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Resumen:

En un clima, en una época donde se llegé mas lgi@snunca en la realizacién de la
ficcion, es decir, el exterminio de millones de iteaites de la mano de la ciencia y
habilitados por ella, surge por su propio peso pregunta. A Dios, ¢se le ha dicho
realmente adiés? Ante la sospecha, el rumor,l@o de que Dios ha muerto, no es
posible encontrar su cadaver en lugar algunompCes posible que no haya huellas ni
testigos? ¢Murid6 de muerte natural o fue asesingdd@uien pidié6 ya urhabeas
corpuspor Dios?

Por su parte, Cristo, es un hijo que no muere @moina de morir. Y es un cuerpo que
ha desaparecido de su lecho de muerte. Su eteder padica en ese acto ya que es
desde alli, desde esa suerte de complicidad, Icqueder se ejerce a la manera de un
halo y como un escudo protector. Mientras no hagdaver, ocurren al menos dos
cosas simultdneamente: se desvanece el agensetdey se idealiza la figura del
desaparecido.

Finalmente un paradigma de nuestros dias argentafsta de memoria y la falta de
olvido. El “también” del titulo alude a la necesildde hablar de los usos y modos de la

memoria.
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Una especie de religiosidad envuelve también at@emoria

La experiencia dolorosa de la muerte, de la péradidduna
herida que acaba siendo una especie de pulméwes tezl

cual se respira.” Elias Canetti.

Una poderosa frase de Jorge Semprun, escritor hgudado muestras de
notables testimonios de su paso por los camposodeentraciéon nazis, ahora nos
importuna. Ha dicho que “la memoria es el hildadglentidad”. Dicha afirmacién, por
emotiva y bien escrita que esté, implica un prollgara el psicoanalisis. Nos coloca
en la ardua tarea de ponerla en duda, en cuegimr.qué? Por la simple razén que la
experiencia del andlisis, entendido segun unoesithplica no buscar ninguna
identidad, ninguna aglomeracion del ser, nada dstakzacion de los rasgos
personales, sino mas bien, una caida, la péddida que hay que perder para pasar a
otra cosa. Es debido a esto, a lo que se consadomces algo ligado al fin de un
analisis, que la memoria haria un obstaculo, pandr limite con el cual el bien, seria
su comparfiero. Pero este breve desarrollo neckesiteerto despliegue como para salir

al encuentro de nuevos problemas e interrogantes.

La identidad es un concepto fundamental de la emdeomunidad, de la ley, de
los registros, de la necesidad de sosteners@ayaise en los rasgos para coagularse
en una imagen, en un nombre, en atributos sexaalasionales. Hay identidad sexual,
cédula de identidad, identidad civil. De eso... aolwo que escasea es la inquietud

sobre cualquier identidad.

El psicoanalisis a partir de Freud y después Laaacomodaron realmente a la
identidad y fue propuesta desde su interior, p@labra semejante pero a la vez
distinta, la de laidentificacion Esta Ultima es un resultado de la incidencia del
significante, es decir, de aquel elemento discoe® del campo del lenguaje define,
articulada con otro significante, el lugar del swjeNo al sujeto sino al lugar donde

podria esperarselo. El significante seria incagagighificarse a si mismo. Por lo tanto
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la identificacion estaria ligada a un dispositiwo ldlenguadesamarrado del anclaje en

una referencia exterior a ella y ademas, ligadtaanetafora y a la metonimia. La
identificacién es lo que cristaliza en una idesdidO sea, que el problema radica
entonces en como y de qué manera se localizargapuntos de identificacion, los
cuales desembocan en modos de sostenerse aredosegistros de la vida, el
imaginario, el simbdlico y el real. De qué formaceerpo parece que se sitla en un
espacio que aloja cobmodamente a la esfera, anleéaotrico, a la division clara entre el
afuera y el adentro, y como, en que medida, heesmmar el significante, perfora

literalmente esa imagen y hace del objeto, ahlgmevimiento y no fijo.

Curiosamente, el comienzo del psicoandlisis esliganlo directamente con la
memoria. “La histérica sufre de reminiscencias’a Eomo decir que el sintoma priva
de olvido, es a-letheia, una verdad. Se produjmalentendido ya que partiendo de ese
no-olvido se quiso orientar al psicoanalisis hdaidlsqueda de lo olvidado, cuando
mas bien se trataba de olvidar lo que no habdidpaser olvidadoPsicoanalizar es
hacer posible el olviddday diferentes modalidades de olvido asi como li@yemhtes
modalidades de la memoria. Freud llamo transfeseativinculo erdtico que abre el
analizante al olvido, incluso al olvido de ese maswinculo. Solo la oposicion de la
verdad al olvido explica que la verdad sea plurglg sea también erética.

La a de aletheia , es una a privativa de lethexmlddo. La verdad es lo que
priva de olvido. LA VERDAD ES UN OBSTACULO®Y es justamente lo que permite
discriminar al psicoanalisis de la religion. Laded luchando palmo a palmo contra el
olvido. Lacan llegd a decir en 1974 que la verdaabdace a la religion: eso no excluye
gue haya una religiosidad analitica, como una palstél despojamiento de la verdad la
ha librado del barniz de idealidad. La Shoa rewetéavés de Eichmann que la ética
kantiana se mostr6 como algo distinto de lo quéeptda ser: se revelé6 como una
erética del supery0, una erotica de la obscenidad.

2 Allouch, Jean, El sexo de la verdad. Erotologialitioa I, Cuadernos de Litoral, Edelp, Argentina,
1999, pag.7y 26.
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¢, Como, de qué manera, se transmite la memorieolvidb, de generacion en

generacion? Esta pregunta que resulta una enorraitiabora de pretender responder a
ella, simplemente sera un punto de orientaciénbaleza, y hasta de detencién. La
memoria no es sin su compariera, el olvido. Esteupaulado suele ceder a la presion
que sobre ella ejerce la voluntad, presion diagidque cada una de estas caras
cumpla su mision sin falla alguna. Yerushalmi dicéando a Luria, que la mayoria de
nosotros se dedica a mejorar su memoria, pero gde rse plantea el problema de
saber olvidaf. Si hay una necesidad de recordar asi como deaolvidionde trazamos
la frontera? ¢De qué manera los individuos otvida pasado que ha sido anterior a
ellos?

Un pueblo recuerda algo que ha sido transmitido aa ¢eneraciones
contemporaneas a través de los canales y recepadel la memoria. ¢COmo se
produce esa transmision en un tiempo donde hadgdimrado que Dios ha muerto?
¢Acaso la memoria, término enormemente valoradogamoparte una suerte de aura
religiosa? ¢Se ve afectada por esta declaracionthEfima, en una época donde se
llegd mas lejos que nunca en la realizacion ddidaion, es decir, el exterminio de
millones de habitantes de la mano de la cienciabjlirados por ella, surge por su
propio peso una nueva pregunta. A Dios, ¢se ldidiem realmente adiés? Ante la
sospecha, el rumor, el anuncio de que Dios hatosr cadaver no es posible hallarlo
en lugar alguno. ¢Como es posible que no hayaasuell testigos? ¢O sufrio un
accidente? ¢Murié de muerte natural o fue asestha®or agotamiento o cansancio?

¢Alguien pidié ya un habeas corpus por Dios?

Algunos dicen que ha muerto de piedad. Otros, lgw@bandonado su lugar y el
lugar vacio, en cierto modo, pide incluso ser odopde nuevo y sustituir el Dios
desaparecido por otra cosa. La Iglesia se edifiededor de los muertos, de las

reliquias. Si se pide con nombre y apellido la pecacion de un cuerpo, eso indica algo

3 Y.Yerushalmi; N. Loreaux ; H. Mommsen ;J.-C. Mitn G. Vattimo, Usos del olvido, Ed. Nueva
Visién, Bs. As., 1989, pag. 15.
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perturbador: que el manto de la religion tieneagaojero, 0 sea que no cubre todo lo

humano.

Cristo, es un hijo que no muere o no termina deirmgrun cuerpo que ha
desaparecido de su lecho de muerte. Su eterno autiea en ese acto ya que es desde
alli, desde esa suerte de complicidad que el psgleejerce como un halo y como un
escudo protector. Mientras no haya cadaver, recudos cosas simultaneamente. Se
desvanece el agente del acto y se idealiza Usgfigel hombre ausente.

Dios es un desaparecido. Un voto: que haya unadypaba Dios, porque la
sombra errante es un fantasma. Nietzche en La Gay&ia escribe extensamente
acerca de la muerte de Dios. “Con Buda ya muett@nde siglos se siguié ensefiando
su sombra en una cueva: una sombra enorme y leorBixds ha muerto: pero, tal y
como son los hombres, seguira habiendo, quizas@unailenios, cuevas en las que se

ensefie su sombra. Y nosotros, jnosotros tenemosgegaer ain su sombra!”

Auguste Rodin llegé a decir en alguna ocasion @dehombre es un templo
que camina® Ha llegado el tiempo en el cual el hombre sehambre sin templo ya
sea porque no lo tiene o ya sea porque no lo ess& época parece ser la nuestra, es
decir, cuando Dios ha perdido su fuerza y la i@lig/a no regula como antes los
movimientos sociales. Cuando ni a la ciencia ta gecnologia se les ocurre concurrir
a las autoridades eclesiasticas para consultacaader sus descubrimientos. Ahora los
cadaveres se fabrican. La tecnologia del siglo #Xipe una continuidad referida a la
historia, la que se refiere al modo de morir. Meiates-erotizada, multitudinaria,

andnima, mas alla de toda representacion, la maeajtanel de Hiroshima.

¢Es imaginable el duelo por la muerte de DiosrgIC/ de qué manera se

efectuaria? Escamotear el duelo es equivalentmarializar la vida y des-erotizar a la

* Nietzsche, Friederich, La Gaya ciencia, Bibliat&DAF, Espafia, 2002, pag. 191.
® Bailly, Jean Cristophe, Adios. Ensayo sobre laneuee los dioses, JGH editores, México, 1998, pag.
42.
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muerte. Frente a un duelo hay que agregarle, saber evidente (que el cuerpo esta

muerto) unNunca masque tiene toda la necesidad y la fragilidad & unduccion.

Es decir, que dicha frase, la cual entre los dnges tiene todo el valor de consigna

para evitar que vuelvan a suceder los asesinatesuestros por parte de las fuerzas del
Estado, deberia abrirse, de tal modo que tambiguasga escuchar, por mas doloroso

gue sea, ununca mas. estaran vivos.

El hombre moderno aunque no deseo la muerte dg Digerdiod en el camino,
tontamente y ni se dio cuenta. Si decir adids esvakpnte a un “sin retorno”, ¢ qué se
interpone en esa direccién si no es el amor? ¢ lgayn dpo de amor que no rechace la
eternidad? No sabemos aun qué o cual seria es@mwor, al que Lacan situaba
como siendo distinto al amor comun. Lo que si @ydos apostar es que ese tipo de
amor rechazaria la eternidad, en el sentido quenemmor que caduca, se concluye,

cae, asi como sucede en el amor llamado “transfiereal final de un analisis.

Y alli nos tropezamos con el olvido. Si la “vertlaths bien pertenece al orden
de la ficciobn y a la metafisica, (0 como diria Besga la literatura fantastica) el
problema radica no tanto en saber la verdad ginawr sin ella. Ademas, se puede

vivir sin Dios, pero no se puede vivir sin el leagu

Pasar a otra cosa, seria aqui el nombre de unacansEn la entera historia y
prehistoria del hombre nada ha resultado mas leryilsiniestro que su mnemotecnia.
Es que cualquier gesto pertinente hacia los dio$exia un Dios para que no vuelva/n,
abre el espacio de su no retorno, el cual seiodefcon el de su recuerdo.

¢,Donde esta Dios entonces? se preguntaba un hognbreun campo de
concentracién nazi al encontrarse frente a un d#igocos afios quien agonizaba
ahorcado por los nazis. Y la respuesta de Ellies@lifue: “Ahi esta, esta colgado, ahi,

de esa horca..®’La identidad entre el nifio y Dios es poderosarq.pe real? Por mas

® Wiesel, Elie, La noche. El alba. El dia, Raice#aNtd., Buenos Aires, 1988, pag. 70.
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ligada que se encuentre la infancia con lo divesa juntura poética puede clausurar

un problema que deberia mantenerse abierto.

La presencia de Dios es la premisa organizadenandsostén de referencia: es
garante de ello. Decia Nicolas Casullo en “Ligreso. Pensar un dialogo” que tal
vez pensar la religion no significa lo mismo qlee religioso, o incluso lo sagrado.
¢,Con qué cuidado tenemos que trabajar para apnmdasa ello en un tiempo en el
cual la modernidad dese0 dar por equivocadamenteni@do? Su posicion es mas o
menos la siguiente. El transito entre religion yxisno que sefiala Benjamin, de no
olvidar, de guardar memoria y respeto de la “imgmégble” teologia, al mismo tiempo
encontrd en las ideologias modernistas del siglaua confirmacion espiritual en las
relaciones del capitalismo. La religion ¢murié yedEs sin retorno pero anda por ahi.
Lo religioso es un lenguaje permanecido en el teepque se precisoé de su habla. No
es un Iéxico que pudo progresar acompafiando ladadwde los tiempos. La religion es
no olvido de la prueba, de la alianza, de la prenadi$é donde frente a la evidencia de
un Dios que se aparto del dolor, que no estuvo @dad/ictima fue victimizada: la
muerte industrialmente militarizada, el Terror, tesaparecidos, los exterminios y la
complicidad de la lIglesia. Recordar, segun Casullepone a Dios en su sitio,
desocultando, desilenciando. Pero Casullo no adcanmecisar cual seria su sitio, el de

Dios.”

Por su parte, para Agamben, el término “religidn”deriva de religare (lo que
liga lo humano a lo divino) sino de relegere, releante las formas que es preciso
observar para respetar la separacién entre lodmgrdo profand Religién no es lo
gue une sino lo que mantiene separado. Profanaifisggabrir la posibilidad de una
forma especial de negligencia que ignora la segarag que hace de ella un uso
particular. Y cita al trabajo de Benjamin, “El ciatismo como religion”. El capitalismo
seria la religion de la modernidad: 1) es una idig cultural, todo organizado

alrededor de un culto. 2) Este culto es perman@jtBlo dirigido a la expiacion de la

" Casullo, Nicolas, Las cuestiones. FCE, Bs.As. 2p@§.435-493.
8 Agamben, Giorgio, Profanaciones. Adriana Hidalgo, Bs. As. 2005, p4g.97 - 119.
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culpa sino a la culpa misma. Dios no ha muerto sin@ ha sido incorporado en el

destino del hombre. Benjamin es justamente quiasaaa Marx, a Freud y a Nietzsche
de ser conspiradores hacia la desesperacion. gastdxgamben hace decir a Benjamin
que la religion capitalista realiza la pura forneala separacion sin que haya nada que
separar. Una profanacion absoluta y sin residudsaves del consumo, un espectaculo
en la fase extrema del capitalismo. Lo que no euset usado es consignado al
consumo o la exhibicion. Y por lo tanto profanatireposible, es decir, volver a dar el
uso comun a lo que fue separado en lo sagradarsumo es la negacion del uso que
supone que la sustancia de la cosa queda intdatae puede convertir en posesion.
La imposibilidad de usar tiene un lugar propio yrsumbre es el del Museo. La
museificacién del mundo, puede ser un lugar, ua@spuna regién incluso donde es
imposible habitar ni hacer experiencia. Un muses algo asi como el Templo.
Profanar no es abolir la separacion sino preteadeacer de ellas un nuevo uso, a

jugar con ellas.

Bataille apuesta en otra direccion, al considararotismo como un aspecto de
la vida interior, si se quiere, de la vida religiodel hombre. El erotismo es el
desequilibrio en el cual el ser se pone en cuestiscientementeEs el “yo me
pierdo”. La religion de la que habla no es comacrdtianismo, una religion. El
cristianismo oponiéndose al erotismo condend adgomparte de las religiones. Ergo,
la cristiana es la menos religiosa. Por regla iggnel verdugo no emplea el lenguaje
de una violencia que ejerce en nombre de un patablecido sino del poder, que
aparentemente lo excusa, lo justifica y le da @za@m de ser mas elevada. El violento
esta inducido a callar y se acomoda con la traflpaerdugo habla con sus semejantes,
si se preocupa por ellos, en el lenguaje del Estatlas disertaciones acerca de las
violencias, de la crueldad en los libros de Sadesam coherentes entre si. Si tales
personajes hubiesen vivido, lo hubiesen hechoilenc®. Sade dirige un discurso
paraddjico, ya que es el de la victima. Solo tdimia puede describir las torturas.. Tal

° Bataille, Georges, El erotismo. Tusquets, Baraeld980, pag. 49.
1% |bidem; pag.261.



Recordando a

Walter Benjamin

:. Justicia, Historia y Verdad. Escrituras de la Memoria.

Il SEMINARIO INTERNACIONAL
POLITICAS DE LA MEMORIA

vez sea tiempo de comenzar a romper con la idemelel torturador es un sadico. Es

coherente el silencio de los torturadores coneiciejo de la violencia.

Nietzsche comprendié su tarea: sacar a Dios delianpara que toda la
maquinaria se viniera abajo... y no se vino abaj@ &u proyecto diferente que el de
Descartes: éste puso a Dios a un costado. A lemaae un relato policial se abre esta
pregunta: ¢Quién ha matado a dios? Por boca debledara que el asunto es terminar

con Dios moral y OLVIDARLO. Pensando las cosaseatea, nunca acontecio tal

muerte de Dios; nunca murié para los cristianogidyien tanto que resucitado, siempre
asi: muerto. Se diria que el cristianismo nacecdiéd a un muerto. Matar a un muerto
es tarea imposible y absurda asi como “matar lart@u¢ No seria preferible, nada
mas, dejarlo muerto? comenta en cierto momentcéRiios' Hay agotamiento,
cansancio pero no entierro. Funerales interminaBlesongar la vida, no muriendo...
como un experimento a la manera defrafio caso del Sr. Valdemde Edgar Allan
Poe. Pensar la muerte de Dios no es pensar enasadros sino abrirse a lo que no es
él ni nosotros, ni lo que es de él o de nosositE lo que nos acoge en tanto vivos
nosotros y €l muerto. Sino, esté el retorno a..lglesia, la cual se edifica alrededor
de los muertos, de las reliquias. Cristo como waeer permanentemente expuesto.
Repetimos: La muerte de Dios ¢abrid la puerta tdaica, a la tecnologia, a la
modernizacién del objeto, al consumo? Y ademasaeastra al “logos”, ese “lenguaje
en general” tan caro a Benjamin. Es decir, el figante universal que estaria detras de
cualquier significante. En Benjamin el lenguajerapa como el relevo humano del
aura, el destello que habita el lenguaje; compartidtre una superficie empirica de
comunicacion y una profundidad originaria. El leajgues la memoria de lo original y

al mismo tiempo lo que la oculta. Para Benjamin nags un lugar para lo original.

Y'Rios, Rubén Horacio, Ensayo sobre la muerte de Biblbos ed. , Bs. As., 1996, pag. 14.
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Gilles Deleuze afirma que la famosa frase de “Diasmuerto”, que no la
inventd Nietzsche, mas bien es él quien la poneumstion en la medida que el
hombre siga ocupando el lugar de Dios. En la pelictGarage Olimpo™? hay una
escena en la cual un represor, en medio de un@érseke tortura y cuando se entera de
que al hombre que tiene sobre la mesa le han sacedpastilla de cianuro de entre los
pliegues del cuello de la camisa, le grita “Vosnmariras cuando quiera, jhijo de puta!
iSomos nosotros los que decidimos cuando! jAquintaslenosotros somos Dios!
Heidegger observa comentando a Nietzsche que siliicabandonado su lugar en el
mundo suprasensible, este lugar, aunque vaciantangstando. La region vacante del
mundo suprasensible y del mundo ideal puede setemida. El lugar vacio, en cierto
modo, pide incluso ser ocupado de nuevo y susétudios desaparecido por otra cosa.
Nietszche declara que sin la capacidad de olvidguede haber ninguna
jovialidad, ningun presente. La cultura hace débidon medio de cambio, una moneda,
un equivalente, el de un olvido, de una pena caysi#luna promesa no mantenida. La
justicia hace al hombre responsable de una dew&rimula “Dios ha muerto” dice
que ha existido y ha muerto y resucitara; Diosaé&dcho hombre y el Hombre se ha

hecho Dios.

¢, Qué seria de un politico griego que no se comsauwsobre el olvido? ¢Lo
politico puede prescindir de la representacion?dombra de Dios” que aun planea
sobre lo politico es lo que impide que esta pregggea formulada. En el epilogo de la
Odisea, luego del asesinato de los pretendientgsdee de uno de ellos habla del
duelo inolvidable (el que no quiere olvidar) quehse apoderado de él y él clama
venganza contra los asesinos. Ya van a las arneas Y Atenea conciertan que las
gentes de Itaca intercambien juramentos y queitses instituiran el olvido. Jura no
recordar las desgracias recientes y renuncia aeejé vindicta y se coloca bajo la
autoridad de la ciudad que decreta y de los diggessancionan. El olvido proviene de
otra parte: de la politica. Para un griego se @atalvidar no solo las maldades de los

otros sino la propia coélera para que se restableizieeo de la vida en la ciudad. Entre

12 Bechis, Marcos, Garage Olimpo, Argentina, filmi®80.
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el voto arcaico del olvido y la interdiccion atame de memoria, ¢se intercala una

historia? pregunta Nicole Loreadi.

Para soportar la idea y el hecho de la muerte toabhes han tenido que
amansarla, adornarla, disfrazarla, mitificarla, tstizarla... escenificarla. Hay que
vestir la muerte y vestir a la muerte. Cubrimoslédgnudez de la muerte, impudica...

obscena tal vez.

Algunas citas del seminario de Lacan permitenstriga la orientacion de la

escritura de esta ponencia.

Pues al fin de cuentas conviene darle un nombreea@os con el que nos
hacemos gargaras. Un poquito demasiado romanticéanen la garganta bajo esta
suerte de sentencia que habriamos dado feliz gbfpendo que Dios estd muerto. Hay
dios y dioses. Les he ya dicho que estan los gualssolutamente reales. Estariamos
equivocados en desconocer su realidad. El Diosegi@& en causa y cuyo problema no
podemos eludir como un problema que es asunto noyast problema en el cual
debemos tomar partido. (Lacan, 13/6/62)

Porque la verdadera formula del ateismo no es DBesnuerto -pese a fundar el
origen de la funcién del padre en su asesinatou#irprotege al padre-, la verdadera
férmula del ateismo es: Dios es inconsciente.(52)2/

¢, Ese Dios puede creer en Dios?, ¢ ese Dios sabeqqD&os? Del mismo modo
que acd, en la estructura misma, se inscribe, ¢ ésion del Otro, que es este Otro
vacio, pura vision, puso vacio, puro reflejo, le@e ve en la superficie propiamente de

espejo de este Otro, de este Otro completamentei@®to cartesiano, lo subrayé, del

13 |bidem, Usos del olvido, pag. 27-51.
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Otro en tanto que es necesario que este ahi, pgvartar lo que no tiene necesidad de
él para ser soportado, a saber, la verdad que akfaen el cuadro, tal como acabo de
describirselas. La filosofia moderna cree que seuti paso, de hecho, con la formula
de Nietzsche, que dice que Dios ha muerto. ¢Y és8pyEso cambid algo?. Dios ha
muerto, todo esta permitido, dice el viejo imbégie se llama el padre Karamasov o
bien Nietzsche, sabemos todos que desde que Diosidrdo todo esta como siempre,
en la misma posicién, a saber, que nada esta perdgidr la simple razén de que la

cuestion, no de la vision de Dios y de su omni@erhi esta lo que esta en causa, sino
del lugar y de la funcién de la mirada, ahi estaestatuto de lo que adivino de la

mirada de Dios, no esta volatilizado.(25/5/66)

La muerte del padre quiere justamente decir queenpuede matarlo. El ya esta
muerto, desde siempre. Es precisamente por esgajgaspende algo sensato, aun en
lugares donde es paradojal ver bramar:" el diosrhaerto". Es que evidentemente, al
no pensar en ello, se arriesga perder una caraatedosas. Al inicio, el padre esta
muerto; sélo que, resta el nombre del padre y tgida alrededor de eso. La punta del
psicoanalisis es aunque parezca imposible el ateisom la condicion de dar a ese
término otro sentido que el de "Dios ha muerto", gige indudablemente todo indica
gue lejos de poner en cuestidon lo que esta en juagsaber: la ley, mas vale la
consolida. Hace mucho que yo hice notar que adaefrdel viejo padre Karamazoff: "si
Dios ha muerto, entonces todo esta permitido” lactusion que se impone en el texto
de nuestra experiencia, es que el "Dios ha muadsponde el "Dios ha muerto, nada
mas esta permitido".(18/3/70)

Jean Allouch escribe oportunamente que la musateaje ha continuado la
muerte romantica, esa muerte como en buena horah@ae: bonheur), como buen
encuentro. Freud le agregd algo mas: el encuerthogb ocurriria en la muerte... pero
por cierto que no con el amado desaparecido, sin@quel que lo reemplazaria gracias
al trabajo de duelo, el objeto sustituto. El pratdees que los seres que nos ponen de

duelo son irreemplazables. El problema debe de siderarse como pérdida total,
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radical, sin ninguna recuperacién futubead loss* El duelo no es trabajo sino acto,

[sin escena] el que prolonga la pérdida con otmestentaria que denominé un trozo
de si. Digamos que una muerte serd una pérdidaqrea trae consecuencias
imaginarias al apelar a todos los significantepatbles al sujeto. Siendo que no hay
psicoanalisis del estado, no por ello deberiamggrdendernos -como analistas-de la
cosa publica. Nada alcanza su propio limite, sesttage en una serie seria, Si nos
guedamos en el registro de la tragedia. Porquéruop, en su estructura tan dificil de
lograr, implica el hecho de que se esta tomadcepmalentendido, el equivoco, es
decir, por el significante que no se define a Enmai y a una recomposicion de una

imagen.

La desaparicion de las personas en un momentgpartigular de la historia de
este pais, tuvo lugar en la medida en que cierigarees del tejido social (la filiacion
es uno de ellos; otro es el econémico) estabaralifiisados. Ahora bien, entender esto
como el equivalente de un “agujero en lo simbdlicaa un no reconocimiento del
simbdlico, hace de esto una especie de defectalsdei déficit. Algo parecido sucede
con lo que se conoce como paranoia: aquel queiagtar fuera de los vinculos
sociales. Nada mas lejos de la realidad: si hay glge es social, es justamente la
paranoia, la persecucion, la interpretacion, irclhasestructura del yo es paranoica en
su arranque mismo. ¢En qué medida el psicoanabsiga acompafniado con una cierta
manera de tratar las cosas, tan cristianamenteubair ccon cierta piedad el
acontecimiento que representa el cuerpo caido del, Imo inexistente sino
desaparecido?

La memoria no responde adecuadamente, aunque ps#aimos a gritos, como
proteccion contra el resurgir del racismo, dentalerancia. Y menos aun cuando viene
de la mano de algun decreto del estado. La mendeligpasado seria estéril si nos

sirviésemos de ella para levantar un muro infraallgeentre el mal y nosotros, si nos

14 Allouch, Jean, Contra la eternidad, Ed. Litergie$ cuenco de plata, Bs. As. 2009, pag. 88.
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identificamos Unicamente con los héroes irreprogsaly las victimas inocentes,

expulsando a los agentes del mal fuera de la haadni Estd realmente extendido
entre la juventud actual una condena, una opinién generalizada como podemos
hacer algunos de nosotros hacia los hechos detiggadaa politica de la memoria no
podria ser UNA. Hablemos pues de politicas, lemap Entonces, ampliemos el
espectro de los modos de la memoria. Habria agquelemoria que funciona como
remediqg donde una teoria de la higiene y salud la sastipuarificadora, sale al cruce
del mal. Estaria la memoria conatiernativa para no repetjracufiada por George
Santayana en 1905, en la época que el psicoarfalisdiano estaba en sus comienzos.
¢, Que concepto de repeticion se acufiara alli? /hgha probado esa tesis sea
consistente? También encontramos a la memoriangideecomamemorial una forma
de petrificar, de hacerlo un cuerpo ejemplaradeepresentacion, de homenaje. Es una
forma de proteger al recuerdo, estatuario. Milnee djue todo olvido que se sefiale
sera tomado como una falta que conviene reparaiantedla tentativa, altamente
moral, de un monumento conmemorativ®e ello se encargan los profesionales de la
memoria, es decir, los historiadores: los nomitedisEl olvido remite a lo olvidado que
solo habla de que es un real, bajo la forma desingularidad. Existe algo real con lo
gue los nombres chocan y que los excede. La mertiena forma de fantasma. Por
otro lado, esta la memoria como dispositivo clasificadgrcuyo uso estaria en ajustar
un orden donde solo hay lugar para separariminal de la victima, creando una
falsa frontera que impide ser traspasada. Hay mmisiero de testimonios que dicen
gue en ciertas situaciones, no es posible distingninitidamente como nuestra buena
conciencia lo permite, quien es quien en las escdaaiolencia. La memoria adquiere
su faz deselectiva,en el sentido de que no existe una memoria abestillas que se
manejan en las computadoras. La memoria esta déegar el deseo, es decir, por
modos de desviar la corriente de los pensamientts ycuales arrastran trozos de
palabras, frases incluso las cuales se sitian emaEl olvido de un nombre, de una
intencién, de un objeto, el lapsus, el acto falligdla de una buena inexactitud de la

memoria, la cual abre el espacio para el equiwigoificante, hacia una forma de

'3 Ibidem, Usos de la memoria, pag. 68.
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sujeto incapaz de cerrar el circulo. Un ejemplaclewe politica: la teoria de los dos

demonios ya habia sido implementada por alguectsies de la izquierda antes de la
redaccion de la introduccién del Nunca Mas. O ssa,falla del recuerdo, lo que hace
caer todo el peso de la implicacion a un sectolaboesponde a un deseo mas que a
una precision. Y habria una memoria que estari@irencion al olvido, es decir, hacer

otra cosa con el recuerdo.

Finalmente, lo que evocaba Benjamin en “Sobreoetepto de historia” es la
irrupcion de lo sagrado, la interrupcion del comtinde la historia, ese estado
excepcional que se impone sobre él. Pensaba qasatio se introduce en el presente
y lo habita en razon de un “indice secreto” pacugl ambos se encuentran referidos a
la redencién. De ahi que la idea de progreso seaiemisma un sinébnimo de
“catastrofe”: el fascismo, el desarrollo de lasniéas de la guerra, la explotacion
destructora sin recambio de la naturaleza. Comm® el la tesis VI de que ni siquiera
los muertos estaran a salvo del enemigo cuandengay®

Leer este texto de Benjamin produce una suertesiado de perplejidad ya que
es como si se desplazara en dos aguas distintasinPlado una sagaz apuesta para
hacerle lugar a la discontinuidad de la historimsamomentos de ruptura de cualquier
idea de progreso y de movimiento sin hiato, y edbdo, a mi gusto, el modo en que
hace énfasis en el acontecimiento llamado “catf&str EI concepto de progreso
significa la ceguedad ante la irrupcién de lo dabéiso en la vida cotidiana. Hay algo
en la suspension traumatizante del acontecimiente gbre las puertas a un
movimiento. Tal como lo sefiala Benjamin, no hayaauaon documento de la cultura
que no sea, a la vez, uno de la barbarie. El ppodestransmision también estaria
afectado de esa barbarie. (COmo resuene esa@finmen nuestro caso argentino?
¢ No seria conveniente hacerle lugar a esa barlmarieomo una degeneracion de lo
humano, sino como parte constitutiva, desde la opara también los actos y los

discursos? No por nada Benjamin colocé una citaNadzsche: “Necesitamos la

' Benjamin, Walter, Estética y politica, Ed. Lasrema, Bs. As., 2009, pag. 142.
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historia, pero la necesitamos de otra manera de t@mecesita el ocioso paseante en el

jardin del saber®’

Pero por otro lado, esta catastrofe es la mamela&ial el Mesias puede entrar.
Esa fuerza esta ligada para Benjamin, con la reédlentEl pasado lleva consigo un
indice secreto y a través de él remite a la redangjNo nos roza, entonces, el aire que
estuvo entre nuestros antepasados? ¢Acaso enckes quwe escuchamos no resuena el
eco de otras que enmudecieron?... De ser asi, hagcuerdo secreto entre las
generaciones pasadas y la nuestra.” (p. 138) Ea&deeen lo religioso, en la esperanza
y la redencion, en las marcas de “origen” que tdmbe encontrarian en el lenguaje, a
mi parecer, o se las deja a un costado, como mepaias de Benjamin, o debemos

considerar de que de alguna manera inciden etesisggenerales.

Vattimo cita a Benjamin, del “poder mesianié@bill’, de un Mesias que mira
hacia el pasado, hacia los muertos y los olvidadamsde la fuerza mesianica yace en
el recuerdo, la recoleccion, el pensamiento erodéx. Somos responsables de los
muertos y del futuro de nuestros hiffd.0s peligrosos recuerdos del sufrimiento, de la
injusta muerte de Jesus, del sufrimiento injustotasias sus partes. La religion se
convierte en un habito ideoldgico que esconde demsliciones materiales actuales de
nuestras vidas juntas. ¢ Esta muerto Dios por ellsdho de decirlo? Como se dice de
la muerte del deseo, del amor. La forma mas carngata describir a Dios es que no
hay férmula con la que Dios puede ser descrito.déka de no escribirse] Hacer de
Dios un real y no una suposicion de saber alcaazagescribir, de otra manera que la
habitual, de qué se trataria el fin de un anéaligRequiere de una muerte continua o se

puede alcanzar el fin sin retorno?

Se puede vivir sin Dios, pero no se puede viviregilenguaje.

7 |bidem, Estética y politica, pAg. 150.
18 yattimo, Gianni; Caputo, John, Después de la reugetDios, Ed. Paidos, Bs. As, 2010, pag.117.
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