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Resumen:

Walter Benjamin analizé dos modos de ser de leenmé en su escritdlr Kritik der Gewalt a
saber, la nocion de violencia mitica y de violend&ina. En la presente comunicacion
estructuraremos nuestras tesis en dos seccionesequean como hilo conductor el postulado: “si
la violencia mitica funda el derecho, la divinalkstruye” En la primera seccion analizaremos en
primer lugar la vinculacion de cada una de esta®de de violencia con relacion a la estructura
juridica del Estado. En segundo lugar repondrernpgptementariamente la matriz metafisica que -
a nuestro criterio- subyace a dicha distincion pdaibilita, para lo cual nos remontaremos a dos
textos capitales del pensamiento benjaminiano: worlado, Die Ursprung des deutschen
Trauerspiels,y por el otro,a suGeschichtsphilosophischelas ThesenEn la segunda seccién
siguiendo los resultados alcanzados reinscribiresh@®nsamiento benjaminiano en el campo del
materialismo historico presentandolo como una nosadreformulacion de los conceptos de
Historia, Estado y Violencia para delimitarlo des sipropiaciones contemporaneas, en especial las
ensayadas por Jacques Derrida y Giorgio Agamben.

Concluiremos procurando dar sentido —desde ursp@etiva materialista dialéctica- a una posible
relacion originaria entre las implicancias filogafi politicas del concepto de “violencia

revolucionaria” y el mesianismo.
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La funcion de la redencién en el mesianismo benjamano

l. Introduccion.

Walter Benjamin no analizé en sentido especifitiogdesarrollo una teoria de la redencién en

sentido estricto, ni tampoco plante6 una teoriapteta y sistematica de qué significa mesianismo
y cual es su funcion politico-metafisica, no oba desarroll6 dos modos de ser de la violencia
en su escrit@ir Kritik der Gewalf a saber, la nocién de violencia mitica y de vioia divina que

a nuestro criterio contienen en germen la base patarar los dos puntos anteriormente

mencionados. Nos referimos a cdmo es posible redihpiasado historico desde un punto de vista
politico, espiritual y qué significa, o mejor dighmorqué para alcanzar a nivel politico ese olgetiv

es necesario defender una posicion mesianica.

En la presente comunicacion y teniendo como @itkr anteriormente dicho estructuraremos

nuestra tesis central en torno al siguiente hiledoator tomado como postulado: “si la violencia

mitica funda el derecho, la divina lo destruye” @ste criterio nos proponemos desarticular la
primacia del campo juridico como &mbito propio dielecho, en tanto se lo ha elevado a criterio
caracteristico y principal en la recepcion posmoaetel autor. En este marco doble caracterizado
por el establecimiento del criterio interpretatasdecuado de la nocién benjaminiana de violencia y
la delimitacion de su recepcion contemporanea aelestos de restablecer una apropiacion
originaria del mesianismo y de la nocién de redamndienjaminianas se estructura el presente

trabajo.

En primer lugar, analizaremos los antecedentesepinales que hacen posible especificar la
funcionalidad de la nocion de violencia en el matebmesianismo entendido benjaminianamente
y el lugar propio de la nocion y el significado ‘dedencion” en este esquema. Como parte de esta
tarea repondremos complementariamente la matriafisiea que -a nuestro criterio- subyace a la
distincion entre los dos modos mencionados de nvidey que la posibilita, para lo cual nos
remontaremos a los textos capitales del pensamiem@aminiano: por un lad®@ie Ursprung des
deutschen Trauerspielg, por el otro,a suGeschichtsphilosophischelas ThesenSiguiendo los
resultados alcanzados reinscribiremos, en un segpado, el pensamiento benjaminiano en el
campo del materialismo historico para delimitarostis apropiaciones contemporaneas, que tienen
como principales referentes en especial las enaaypdr Jacques Derrida y Giorgio Agamben

entre otros. Concluiremos, finalmente procurandosgatido —desde una perspectiva materialista
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dialéctica- a una posible relacion originaria emdieimplicancias filoséfico politicas del concepto

de “violencia revolucionaria” y el de mesianismdestorio.

En la presente comunicacion entonces y en fund&lo dicho nos interrogamos primariamente
por la existencia de una posible relacion entrildaofia de la historia de Walter Benjamin y su
impugnacion del primado del orden juridico comaeecid para pensar la historicidad basandonos en
las implicancias filoséfico politicas que el conegde “violencia revolucionaria” desempefia en su
singular forma de comprender el rol del mesianismda historia. Si a juicio del fildsofo aleman el
componente sagrado-mesianico que conlleva la wd@eenZiur Kritik der Gewalt Ursprung des
deutschen Trauerspiels, Geschichtsphilosophischeséfes condicion de posibilidad para la
transformacion del orden teoldgico politico inhéeemo sdélo a los estados totalitarios del siglo XX
sino a las democracias parlamentarias vigente$ mismo siglo XX, entonces este criterio qué el
mismo sefiala como el topico de su filosofia ha ele ed punto de partida para analizar su
posicionamiento tedrico en la relacion violenciaedbo. En virtud de lo dicho desarrollamos a
continuacion un encadenamiento de tesis provemietde obras tempranas de Benjamin a los
efectos de precisar como se vincula su filosofialaddnistoria con el trabajo del historiador
materialista. El objetivo es dar cuenta de la icrap creadora de la violencia revolucionaria o
violencia divina en el seno de su concepcion fiicady mesianica de la politica. En este marco y
por medio de una reconstruccion, andlisis y cosman de su concepcién de “violencia” como
ambito de lo sagrado desarrollaremos la siguieip@dsis: la fundamental tesis benjaminiana que
establece que “si la violencia mitica funda el deog la divina lo destruye” constituye el marco
interpretativo mesianico de su nocion de redengi@sta nocion solo puede ser concebida desde
una perspectiva mesianica cuando precisamos gderetho no tiene ninguna preeminencia por

sobre el proceso de ejercicio de la violencia @ivin

2. El &mbito del mesianismo benjaminiano: la alegda y la historizf.
Podemos afirmar que en la primera mitad del sigddBenjamin elabord un concepto fundamental

de traduccion que determina al mismo tiempo la@aeate la lengua y la esencia del pensamiento

2 La primera parte de esta secciébn numero dos itgrestuna reelaboracién de la primera seccién de la
ponencia que fue presentada por mi y por JuliaraFeav el Coloquio Internacion&Walter Benjamin / Siegfried
Kracauer: Teorias materialistas de la historia" realizado del 9 al 11 de noviembre de 2009 en étlHgauen de
Buenos Aires, con el auspicio de la Facultad desBiia y Letras de la Universidad de Buenos Airda yevista
Herramienta. El trabajo completo llevaba por titdl&En torno al sentido del mesianismo y la violeanen Walter
Benjamin y George Bataille” y fue leido el miéreolEl de Noviembre en la Mesa 12: Walter Benjamia golitica
(14:30 a 16:30 hs.)
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pensar es traducir_a traduccidén no se da solo entre diferentesnd®) sino que el propio lenguaje

humano es producto de un proceso de traduccionsuEemprano ensayo de 1916 titulado “Sobre
el lenguaje general y sobre el lenguaje de los hesfitBenjamin no sdélo sienta las bases de su
teoria de la traduccion sino que también esgrinaepaculiar teoria del lenguaje de las cosas y de la
magia del lenguaje. Para el propio Benjamin egpecs magico es: “el problema originario del
lenguaje”. En esta postulacion de una esencia @aggcencierra una critica a la concepcion
instrumental del lenguaje: el lenguaje no es s@lovehiculo de transmision cuyo objeto “es la
cosa” y “cuyo receptor” es la persona. Por el @ritdr para Benjamin toda expresion de la vida
espiritual del hombre puede concebirse como unecespe lenguaje. Es decir: todo es lenguaje, es
expresion de una linguisticidad. Y el propio Benjanse encarga de remarcar que esta
caracterizacion no debe pensarse como una meraforet asi no hay nada que no participe del
lenguaje. ¢Y qué comunica el lenguaje? Comunicac@uespondiente entidad o naturaleza
espiritual y es fundamental entender que dichaladtespiritual se comuni@n el lenguajey no

por medio del lenguaje. ¢Qué significa est®dr medio del lenguaje —es decir, en su uso
instrumental- se transmite un contenido; estoceseferido a la palabra. Nos referimos a los usos
del lenguaje, a las informaciones, a los contengigsificantes. Por el contrarien el lenguajese
transmite algo bien diferente: en la expresion ¢tadorma de hablar hay algo irrepetible, algo que

puede no concordar con lo dicho. En términos dgaB&n: aquello que nos reenvia aréinitud.

Asi, es fundamental la forma de lo que se dicefduma precede y es mas importante, que el
contenido. La forma es el contenido. La forma dedloho puede generar un significado
independiente de lo que se dice pero fundamentédnsgempre latente. Veamos, por ejemplo, ¢ qué
es lo que dice un poema? ¢Qué transmite? Muy pagael que lo entiende o que lo toma como un
objeto a ser interpretado o analizado. Su esedathlno es ni radica en la transmisién ni tampoco
en la expresion, sino que el lenguaje de la padiseaalgo que va mas alla de lo nombrado, algo
diferente al mero contenido de sus palabras. Y (gsd transmite es, justamente, usatidad
espiritual el lugar en que el lenguaje se comunica a si midthlenguaje es, de este modo, el
médiumde la comunicacion. Mediacion que refleja la inmaggd de toda comunicacion espiritual y
constituye el problema de base de toda la teotikeguaje. Es a esta inmediatez que Benjamin la

caracteriza como “magica’.

¢En qué sentido el propio Benjamin habla de “matgalenguaje” cuando se refiere a esta

transmision inmediata que se da el lenguaj@ Aqui Benjamin recupera no soélo la teoria del
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lenguaje del romanticismo aleman temprano sino-gagemos afirmar, siguiendo a Menninhaus y

a Kathrin Busch- retoma buena parte de los estidiagogicos de Marcel Mauss. Segun Mauss en
la magia el efecto no es generado mecanicamensgjuiera es el resultado de actos rituales, sino
gue va mas alla de ellos. Los excede. El lenguagsta dimension magica excede, podemos decir,
los rituales que lo han originado y estan a su.das¢esis de la magia del lenguaje postula que en
las capas de lo que se dice hay significados ke al igual que en las teorias de las practicas
magicas, en la teoria de la magia del lenguajeatgaBin, la transmision es inmediata y latente,

pero al mismo tiempo contagiosa y efectiva. Lo egado y lo causado son, por lo tanto, uno. Esto
es lo que aleja a Benjamin de las teorias de l@meatividad, ya que en el lenguaje se cifra algo

diferente de lo representado por las palabras.

El lenguaje si, como ya dijimdsdo es lenguajees el principio formativo de la expresion en
general, entonces en un determinado lenguaje seessxmna forma de decir y esa forma de
lenguaje funda una cultura particular. La formautelenguaje puede considerarse asi como la
correspondiente adscripcion a un mundo. No porgseéje” al mundo, sino justamente porque el
lenguaje transmite la “fisonomia de las cosas'valor “expresivo”. EI mundo vital se expresa asi
por completo, en el lenguaje de las cosas. EIl mutgldas cosas también es magico porque

concomitantemente a €l se configuran usos, sengidosesos latentes a dichas cosas.

De esta forma resulta un hecho que las cosas dantiehen un lenguaje: las cosas nos afectan y
esta es la condicion de posibilidad para poder mart@s. En Berliner Kindheit um
neunzehnhundeBenjamin nos habla acerca de la fuerza efectidagleosas, fuerza que precede a
la disposicion linguistica. ElI ser humano vive erado en la materia. EI mundo circundante lo
afecta hasta el punto de la mimesis. El hecho de lgsi cosas del mundo posean efectos
contagiosos y de que no nos podamos distancialadec®ndiciona no solo el acceso humano al
mundo sino también la capacidad de actuar sobre @l enundo. De esta forma, las cosas
modifican, forman o deforman a los hombres, y losbres, a través de su capacidad de nombrar
traducen lo real, manifiestan sentidos latentes.damportamientos y las practicas de los hombres
se modifican segun los sentidos sedimentadosngvak, esos sentidos son producto del ejercicio

propio del médium del lenguaje humano.

En este sentido el lenguaje posee siguiendo ekloatkl Trauerspieluna dimensién alegoérica ya
gue “la alegoria... no es una técnica gratuita deymcién de imagenes, sino expresion, de igual
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manera que lo es el lenguaje y hasta la escrituBxiste una profunda relacién entre alegoria y
lenguaje en esta dimension magica y de transmaedentidos latentes al punto que vincularemos
la funcién de traduccion del historiador con ladidn de la alegoria y el lenguaje como criterios
para entender que postula Benjamin bajo la exprési@sianismo”. Traducir es alegorizar en un

sentido muy patrticular, en el cual se delimitaagitexto del ambito mesianico.

¢,Cudl es entonces, en este contexto en el gue lealeanifestaciones humanas son portadoras de
una espiritualidad propia, es decir, de un lengyampio, la tarea del traductor materialista
entendido como aquel que alegoriza el pasado le®Por un lado, si como el propio Benjamin
afirma no hay entidad de lenguaje que en él mismcefieje la totalidad de la vida espiritual del
hombre, no hay texto entonces que no sea tradywilblesencia y comunicable al ambito humano.
Y ¢ qué quiere decir que un texto sea traducibleepencia? En este contexto significa que eleve las
condiciones de posibilidad bajo las cuales se eauma época o un periodo histérico, es decir, que
fuerce a ser dicho de otro modo, bajo otro contgxdtra tradicion que deviene su interlocutora. Es
decir: los textos que traducimos o que deberiamaokitir son aquellos que se han escrito como si
no fuera posible més que leerlos cincuenta o dies después. Como si realmente tuvieran sentido
en otro tiempo y lugar. Es decir leer es aceptar gjuexto a ser leido ha sido traducido, porque

todo texto es extemporaneo a su época.

Por otro lado, y al mismo tiempo con su tradlicibd esencial, el texto lleva en si mismo una
intraducibilidad esencial, es decir, aquello quehéme propio, lo hace original. Su silencio, su
marca de origen. Pero podria preguntarse aqui: ggjleeque fuerza a elevar las condiciones bajo
las cuales se enuncia una época? ¢ Por qué unatépurgue ser “traducida“ por un historiador
gue se precie de materialista dialéctico? Y aquérteos un doble movimiento. Por un lado, la ley
de traduccion, como afirma Benjamin ka tarea del traductgrno expresa la equivalencia y la
sustitucidn, sino antes bien, expresadaexion de vidae la época historica en cuestion. Y, por el
otro, la conexion vital es parentesco, es proxaajdespetando la distancia también en relaciéon a
ese pasado historico, traducirlo no es adaptardaestro presente, ni simplemente comprenderlo
como una tiempo ya sido y perdido en una lejani#usa. Traducirlo, en el criterio que aqui
proponemos, es reconocerle al texto su estatutdries y enunciar, poner en palabras algo que él
ya contiene en si mismo, algo que enuncia de dugdraduccion es, en definitiva, la clave para

pensar ldhistoriaen su acaecer.

3 Benjamin, Walter (1925 origen del drama barroco alematrad. José Mufioz, Millanes, Taurus, Madrid,
1990, p. 155.
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A juicio de Benjamin la historia no pierde nadaldeque alguna vez acontetid&sta fuerza
histérica que perdura yace al trabajo del historiad a su tarea de traduccidn lingiistica de la
historia. El historiador en esta perspectiva quep@nemos, traduce el acontecimiento historico,
pero no como una mera funcion de sentido, estca@®p un actividad que da significado o
interpreta alli donde no habria previamente unifstgulo sino que el historiador como aquel que
traduce y al traducir logra “retener una imagen mhsado tal como ella se presenta, de forma
inesperadaunversehensante el sujeto histérico en el instante del pefig Ahora bien: ¢cual es la
funcion del lenguaje aqui al nombrar el aconteéstotico? Si el lenguaje tiene una dimension
magica como sefialabamos al comienzo esa dimensigicanconecta el modo en que el pasado
historico acontece con la posibilidad de narrdrijucirlo, nombrarlo en tanto pasado de opresion.
La historia es un pasado que acaece fugazmenés ese acaecer fugaz donde para Benjamin se
delimita el pasado como el tiempo histérico esparifjue puede actualizarse en un instante ahora
(Jetzei}. Apoderarse del pasado, entendido en estos t@smito implica repetirlo tal cual fue,
copiarlo, ni tampoco comprenderlo congenialmeritey apoderarse de él, tal como “fulgura en el
instante de un peligro“. Es asi como el pasadomiemosee a su juicio ungbil fuerzamesianica
gue se constituye comastilla mesianicaEs en este marco de acceso al pasado historino co
trabajo del historiador materialista que podemoBldrade traducir. Asi como los textos que
traducimos son aquellos que se han escrito como $ilera posible mas que leerlos cincuenta o
cien afios después. Como si realmente tuvierandseati otro tiempo y lugar, es decir, traducidos;
en este sentido el historiador materialista tradutdiempo historico lejano en su presentacion
instantanea. El historiador materialista trata oEeher una imagen del pasado tal como ella se
presenta®. En esta explicacién del modo de traduccion questbriador marxista hace del pasado
es donde Benjamin conceptualmente genera la pdsibide explicar la vinculacion concreta del
mesianismo politico con la violencia que no es quial violencia sino que es la violencia
revolucionaria. El trabajo del historiador da lugamna reflexion sobre el pasado y la violencia en
el contenida, esa reflexién da lugar a la posiddidie redimir al pasado, en tanto se lo destruya
como pasado portador de un contenido opresivo. id@ncia se presenta aqui como lugar del

mesianismo porque la traduccion del pasado hist@ricapunta a su perpetuidad montada sobre la

4 Cfr. Benjamin, Walter (1991)Sobre el Concepto de Historiatrad. Julian Fava, Ediciones Las Cuarenta,
Buenos Aires, 2009, p. 139.

5 Benjamin, Walter (1991)50bre el Concepto de Historidrad. Julian Fava, Ediciones Las Cuarenta, Bsieno
Aires, 2009, p. 142.

6 Benjamin, Walter (1991)50bre el Concepto de Historigrad. Julian Fava, Ediciones Las Cuarenta, Bsieno
Aires, 2009, p. 142.
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juridicidad bajo la cual se asienta, sino a su stfwn absoluta en el acto politico. Traducir as aq

destruir la juridicidad previa mostrando una exgerde ese pasado histérico que insiste y persiste
y en tanto persiste el historiado materialisteeliene en cuanto tal. En este sentido el trabajo d
historiador expresa el tiempo de la alegoria contiempo desde el cual se justifica la superversion
del caracter opresivo del pasado, es la alegoria dstilla mesianica de un pasado destinado a ser

destruido.

“La relacion entre el simbolo y la alegoria seirdefpersuasivamente a la luz de la decisiva
categoria del tiempo, cuya introduccion en el cam@asemiotica constituye el gran hallazgo de
estos pensadores romanticos. Mientras que en kbkinrcon la transfiguracion de la decadencia, el
rostro transformado de la naturaleza se revelazfugate a la luz de la redencién, en la alegoria las
facies hippocréaticade la historia se ofrece a los ojos del observadwono pasaje primordial
petrificado. Todo lo que la historia desde el gpitctiene de intempestivo, de doloroso, de fallido
se plasma en un rostro; o, mejor dicho: en unavesday, si bien es cierto que esta carece de toda
libertad “simbdlica” de expresion, de toda armofdanal clasica, de todo rasgo humano, sin
embargo, en esta figura suya (la mas sujeta atlmabeza) se expresa plenamente y como enigma,
no solo la condicion de la existencia humana erm@énsino también la historicidad biogréafica de
un individuo. Tal es el nacleo de la vision alegaride la exposicion barroca y secular de la héstor
en cuanto historia de los padecimientos del muabouyal sélo es significativo en las fases de su
decadenci’

En la vision alegorica del pasado como historiapdeecimiento se conserva la fuerza mesianica
gue en tanto pasado arrastra y con la cual ha delaé el traductor, es cuando ese pasado ha
llegado a ser ruina y decadencia, calavera, quéuess mesianica que anuncia se vuelve el objeto
del historiador. El pasado a ser traducido esrmaialegoria de si mismo en tanto pasado de ruina y

opresion, o sea, es una alegoria de su necesidadeteion.

“Si, con elTrauerspiella historia entra en escena, lo hace en cuantiugsac La palabra “historia”
esta escrita en la faz de la naturaleza con l@ctes de la caducidad. La fisonomia alegorica de
la naturaleza-historia, que sube al escenario tofraalierspiel,esta efectivamente presente en
forma de ruina. Con la ruina la historia ha quedesthucida a una presencia perceptible en la

escena. Y bajo esa forma no se plasma como ungorade vida eterna, sino como el de una

7 Benjamin, Walter (1925 origen del drama barroco alematrad. José
Mufioz Millanes, Taurus, Madrid, 1990, p. 159.
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decadencia imprestable. Con ello la alegoria remmmmcontrarse mas alla de la categoria de lo

bello. Las alegorias son en el reino del pensamienjue las ruinas en el reino de las cdsas”

El mesianico revolucionario sera el encargado aleétselas con esta exigencia redentora de un
pasado, el historiador es aquel que traduce essidad expresada como alegoria de un pasado en
ruinas, caduco, que anuncia que su época ha tetmingue su ruina se debe a ser un pasado de
opresion. Si la alegoria es texto escrito y si califimos antes el lenguaje transmite en su caracter
magico una dimensién espiritual o0 sea no merameng literalidad sino un espiritu, una
esencialidad no dicha en este caso anidado en po@a,épues bien este anuncio latente del
arruinamiento de esa época historica, anuncio quealiza de forma de alegodrica, no puede ser
otra cosa que un anuncio mesianico y una exigeneganica de redenciéon de esa pasado historico
-de la exigencia mesianica en él contenida- y detigencia no podra ser sino en el marco de una
adecuada teoria de la violencia que la haga pediblalegoria se vuelve asi testimonio de una

contradiccion dialéctica que expresa la contradicpiropia del pasado historico. De esta forma:

“El estudio de la forma deélrauerspieltiene que revelar mas claramente que cualquier latro

violencia con que el movimiento dialéctico se agitaeste abismo de la alegofia”

[ll. EI &mbito de lo sagrado: violencia divina y redencion

Zur Kritik der Gewalt(1921) aparece como uno de los textos claves deeMBenjamin para
comprender el vinculo que une violencia y poligodas sociedades contemporaneas. Se trata de un
texto que presupone una critica a los fundamentogl doctrinas de la modernidad, es decir, el
iusnaturalismo y la escuela positiva del derechogcoynplementariamente indaga el estatuto
metafisico de la violencia. Benjamin piensa, porlamo, la violencia que se manifiesta en su
inmediatez, en sus manifestaciones mas cotidiafigsr el otro, recupera la dimensidivina de
dicho concepto. Si, continuando con la imagen &mtefe la alegoria Benjamin sefiala en los
Trauerspielque “los literatos barrocos deben haber considelendbra de arte como un milagtd”

en el mismo sentido para Benjamin la politica edittln como un acto revolucionario redentorio

reviste también un caracter divino y en ese sergidtanto ese caracter divino esta dado por una

8 Benjamin, Walter (1925 origen del drama barroco alematrad. José
Mufioz Millanes, Taurus, Madrid, 1990, pp. 170-171.

9 Benjamin,. Walter (1925EI origen del drama barroco alematrad. José
Mufioz Millanes, Taurus, Madrid, 1990, p. 158.

10 Benjamin,. Walter (1925EI origen del drama barroco alematrad. José
Mufioz Millanes, Taurus, Madrid, 1990, p. 171.
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violencia divina es también un acto milagroso. f&igdo este hilo conductor consideramos que el

autor traza una genealogia del concepto que l@ llewn esfuerzo por intentar una renovada
explicacion de las practicas politic&u proyecto intenta nombrar el espacio en el guéolencia
hunde sus raices en el mas alla. Es decir, intemisar el fondo sagrado y milagroso que esta a la
base de dicho concepto. Sin embargo, las consdasaihe la violencia inciden siempre en el mas
aca, en la esfera cotidiana de la vida de los hesalirs decir: en el ambito profano. Recuperando la
dimensién mesianica, Benjamin se esfuerza por péasaolencia allende el derecho y la praxis
humana. Aunque sin perder de vista las conseciend@mespecifico de la violencia humana en su

ordenamiento juridico.

Benjamin distingue entre una violencia mitica fathoka de derecho y una violencia divina que
destruye el derecho. En este sentido la violendiarse opone a la divina. “Si la violencia mitica
funda el derechoréchsetzenyd la violencia divina lo destruyerechtsvernichtend'. En este
sentido, si la violencia mitica establece los lésita violencia divina los destruye. El constructo
benjaminiano “violencia divina” tal como apareceZam Kritik der Gewaltexhibe asi su punto en
comun con los postulados de Bber den Begriff der Geschichtia violencia divina es el nombre
de la fuerza mesianica en su incursion histérieaviblencia divina deviene esa astilla mesianica
gue actua en un tiempo ahora haciendo presentméaitiad de la historia. La dimension profana
regida por el circulo infinito de la violencia naiique se reproduce a través del derecho generando
cada vez mas violencia, tiene su contrapartidaneienomeno sagrado, que Benjamin reconduce a
la fuerza mesianica del pasado. La violencia miggaviolencia sangrientdl(tig) sobre la vida
misma, la violencia divina es una pura violenci@ @ctia “sobre toda vida en funcion de los

Vvivos™?,

En cierta recepcion contemporanea de caracter quesmo en torno a la obra de Benjamin muy
presente en el estilo escritural y en la concepcdgumentativa derridiana, cuyo texto
emblematico, es dlombre de Pila Benjamjrtiende a interpretarse, o se especifica un mriter
interpretativo, en el cual el criterio de la viatén revolucionaria como destruccion del derecho
presupone la mera indistincion politica. Esto eapsgamos, como lo hace Benjamin, por destruir

el derecho, entonces se borran los criterios psercigales lo justo y lo injusto se vuelven

11 Benjamin, Walter (1921)Para una critica de la violencjarad. Julian
Fava, Ediciones Las Cuarenta, Buenos Aires, 20087.p
12 Benjamin, Walter (1921)Para una critica de la violencjarad. Julian

Fava, Ediciones Las Cuarenta, Buenos Aires, 20089.p
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distinguibles. Bajo la égida de este presupues@rgementa que es imposible que el derecho no

tenga una preeminencia, por lo cual se presupoaéogio lo postulado por Benjamin en torno a la
violencia en su sentido divino como destructoraleleecho, siempre ha de contener, o presuponer,
un elemento juridico indeconstruible porque sindasenposible dictaminar cual es el criterio de
justicia que permite distinguir lo justo de lo isfo. Precisamente desde nuestro punto de vista
sucede exactamente lo contrario, en tanto la vitdess violencia revolucionaria para Benjamin lo
gue ella hace posible es distinguir lo justo dmjosto, lo que merece ser conservado de lo que no,
porque de lo que se trata es de que no todo meezceonservado. Con este criterio de analisis
pasamos a discutir este criterio de recepcion ogmieanea que ha establecido un parametro que

merece ser objetado.

De seguro, como sefala Derrida, Benjamin defietalepreeminencia de una violencia
exterminadora, pero ese reconocimiento no conlierala defensa benjaminiana de dicha violencia
incapacite a su planteo para pensar la justicigesmido estricto. Por el contrario en tanto que
Benjamin considera que debe destruirse todo tipdedecho, porque el derecho se funda en una
violencia originaria, es este postulado de redend® una injusta situacion originaria el que hace
posible la justicia futura entre los hombres. Ete eentido es que estamos en condiciones de
afirmar gie la justicia no es un principio a prisino que el suelo desde el cual un determinado
acontecimiento sea considerado justo o injuste@tegre ser establecido a priori. La justicia no pre-
existe, sino que la violencia funda las condiciothesde las cuales se reconocera que algo sea justo
0 injusto, la justicia no es un valor per-se, nich menos autonomo en el planteo de Walter

Benjamin.

Siguiendo el hilo de razonamiento anterior: ldigis no es un principio a-priori, Benjamin artiaul
una nocién de revolucidon en términos marxistasl enagco de una revolucién mesianica, en tanto
ambas anuncian un nuevo momento histérico: el nanbm de la historia en un sentido nuevo y
aquello que desde esta perspectiva se vuelve fuardamla posibilidad de redimir la historia como
mero pasado de opresiéon. En este sentido, la iaistores un concepto ligado al pasado, sino que
en tanto contiene una astilla mesianica, apuntaahel futuro, la historia es un futuro en
condicional y jamas un mero pasado o futuro amtelxplotando las implicancias de una
afirmacion de este tipo, Benjamin entendido com@eamnsador anti-parlamentario y enfrentado al
derecho en su forma candnica se convierte en eladen de una nueva “juridicidad” o sea la

violencia revolucionaria y divina que destruye etetho no es mera disolucion en un mundo a-
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juridico sino la redencion y superacion de un estdel cosas y la advertencia que todo marco

juridico debe estar siempre puesto en cuestiontiene garantias intrinsecas.

El analisis de Benjamin refleja entonces, por ado) una cuestion epocal la critica al
parlamentarismo burgués y a la democracia burgyedaeral, pero por otro lado contiene un
elemento de critica radical que excede la coyurpotiica y en ese sentido argumentos como los
derridianos que presuponen que la critica al dereddsde el punto de vista de la violencia
revolucionaria emparentan a Benjamin con Schmitttianen sentido porque, mas alla de la
innegable relacion intelectual entre Benjamin y rSithh terminan desconociendo este elemento
radical indisociable a su planteo. Por eso, tampieo® sentido una estrategia en la cual se intenta

pensar a Benjamin desde las democracias occidemtatedas como parametto

Hay un interés del derecho en monopolizar la evicla (nteresse des Rechts an der
Monopolisierung der Gewaltpero para preservarse en tanto que derechostErsentido hay una
ligaz6n esencial entre derecho y violencia queficastdesde el analisis benjaminiano la defensa de
la destruccion del derecho a partir de la violemeislucionaria y la impugnacion de la autonomia
de la violencia mitica como fundadora. Si el deoe€ls monopolio de la violencia, entonces
ninguna violencia que tenga como objetivo instadexecho puede ser aceptable porque se trataria
solamente de una consolidacion y justificacion sl wolencia que es parte de los intereses del
derecho. Solamente una violencia que sea superddase interés del derecho puede ser legitima,
por eso solo una violencia que sea destructordetelcho -violencia divina- es aquella que supera
la contradiccidon inherente al derecho. Esto esa gapecificar el punto con mayor claridad el
nombre que podriamos darle a la violencia divinaacwiolencia de lo vivo sobre lo vivo es el de
redencién. La violencia divina es asi redentoraoly nedencion entonces claramente no hay que
entender re-establecimiento sino subversion dellaggee anida en una época frente a lo cual la
época misma busca delimitarse. Redencién no edesimepte restablecer un derecho perdido, sino

destruir un derecho que se ha vuelto obsoletaustimj

Cuando Derrida sefala que lo que amenaza al depectenece ya al orden del derecho al derecho
del derecho, por ejemplo, la huelga general propoacasi, siguiendo este razonamiento, un hilo
conductor muy preciso para, puesto que ejerceretde concedido, discutir el orden del derecho

existente y crear asi una situacion revolucioramigue se tratard de fundar un nuevo derecho, si no

13 Cfr. Derrida, Jaques (1990), “Nombre de pila éajBmin“ enDerrida, Jaques;uerza de ley. El «fundamento
mistico de la autoridad»trad. Adolfo Barbera y Patricio Pefialver, TecMagdrid, 1997, pp. 69-151
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siempre un nuevo estadoEn este sentido por medio de este tipo de argiamienes se indica que
todos los discursos revolucionarios de izquierddeyecha justifican el recurso a la violencia
alegando situaciones de un nuevo derecho: de umonbstado. Como este derecho por venir

legitimara retrospectivamente la violencia.

“El discurso de Benjamin, que se desarrolla, es@encomo critica del parlamentarismo de la
democracia liberal es, puagyvolucionario, incluso marxistizante, pero en los dos sentidotade

palabra “revolucionario”, que comprende tambiégegitido reaccionario, a saber el de un retorno al
pasado de un origen mas puro. Este equivoco eanbadipico como para haber alimentado

muchos discursos revolucionarios de derecha yqiedma entre las dos guerras”

El argumento, desde nuestro punto de vista, eegatalmente falaz porque del hecho de que
diferentes corrientes -siguiendo el ejemplo dearidi dado en su escrito: revolucionarios de
izquierda y derecha- defiendan la violencia comdimeevolucionario no justifica por ese criterio
colocarlas en un par o eje de asimilacion y deylitana identificacién derecha-izquierda. O mejor
dicho no hay ningun elemento de juicio favorablejuatificar que se puede deducir, si
comprendemos el objetivo de la filosofia de WalBenjamin como una filosofia redentora, de una
coyuntura historica signada por una crisis en & de seguro objetivamente tanto los discursos -
marxistas como conservadores- seran o pretenderdewolucionarios y apelaran a la subversion
del estado de cosas imperante, que por ello unrdscevolucionario marxistizante, modo en que
Derrida define al discurso benjaminiana, sea tampiél mismo tiempo reaccionario. Que una
cierta forma de entender la juridicidad en posiegononservadoras permita legitimar la violencia
no quiere decir que una posicion como la defendataBenjamin -en la cual defiende la violencia
divina entendida como violencia revolucionaria-asemeje o vuelva equiparable a esas corrientes
gue defienden la violencia como instauradora denuavo derecho que retrospectivamente
justificara todo lo actuado y realizado. Precisam@orque a juicio de Benjamin la violencia en su
formas mas radical y originara no es fundadoraeateatho sino destructora del mismo. Solo desde
una posicion donde no se entienda este criteripusele afirmar que hay una vinculacién o
directamente identificacion entre las diferentesientes -ubicadas con posiciones de izquierda y

derecha en torno a un conflicto politico- por dbswecho de que en ellas se puede encontrar una

14 Cfr. Derrida, Jaques (1990), “Nombre de pila Benjamin“ en Derrida, JaquesFuerza de ley. El
«fundamento mistico de la autoridadrad. Adolfo Barbera y Patricio Pefialver, Tecridadrid, 1997, pp. 69-15pp.
91-92

15 Derrida, Jaques (1990), “Nombre de pila de Bemjamn Derrida, Jaquedruerza de ley. El «fundamento
mistico de la autoridad>trad. Adolfo Barbera y Patricio Pefialver, TecMagdrid, 1997, pp. 69-15p, 115
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comun defensa de la necesidad de la violencia awitawio del cambio social y politico. Este tipo

de interpretaciones, como la que enuncia Derridesypone que el derecho como criterio de
andlisis del problema de la legitimidad de la wicia tiene un estatuto inalienable y que nada
puede fundarse sin derecho, o mejor dicho que pooiceso ha de ser fundacional en el sentido de
establecer un vinculo con la modificacion de umalicidad pre-existente, pero precisamente esto
es lo que impugna Benjamin en su escrito. Su ity puede resumir en la siguiente connotacion:
no hay primacia del orden juridico porque el dat@rincipal para pensar la conflictividad politica
no proviene del orden juridico sino de la elabdnaale una adecuada teoria de la violencia. En
tanto se comprenda correctamente este punto sereodgtambién que la violencia es la que
establece los criterios para pensar el conflictd@ipo y no el orden juridico previo. Que el ddrec
sea inescindible de la violencia, quiere decir Beajamin que es inescindible de la violencia
mitica que es fundadora, pero en tanto el conagptdolencia es complejo y dual en si mismo su
rasgos definitorios no son uUnicos, ni compatibpes, ellos asi como existe una violencia mitico-
fundadora hay violencia que per -se no es fundaglncadestructora frente a la cual ningun derecho
tiene el “derecho” a subsistir. Y si en todo casy kina juridicidad posterior ella serd un todo
dependiente de lo que la violencia divina estalblezpermita. No se trata de explicar como ese
derecho instaurado justificara lo anteriormentehbecsino que lo anteriormente hecho esta
justificado por el estado de cosas anterior y reesiéa una legislacion a posteriori -instaurada por
el proceso de desarrollo de la violencia- que $tifjqgue. De alli que resulte inaceptable la tesis
defiende Derrida y que puede ser considerada camaoewtension o especificacion de la que

estamos discutiendo en las lineas anteriores cusgidda que:

“... todas las situaciones revolucionarias, todas dscursos revolucionarios de izquierda o de
derecha (y a partir de 1921, en Alemania, se dieruthos que se asemejaban de forma
inquietante, encontrandose Benjamin frecuentenmentte los dos) justifican el recurso alegando la

instauracion en curso o por venir de un nuevo tieram nuevo Estadd”

Precisamente en virtud del desarrollo anterioralsefios que el punto critico, con pretension
deconstructiva, que dirige Derrida no es aplicabBenjamin porque para él no se trata, una vez
mas, de fundar un nuevo derecho como criterio defia del acto politico, sino de justificar

porque es necesario destruir en determinados momégtoricos el estado de cosas, politico y

juridico, dado a los efectos de cuestionarlo emsdo de ser porque ya se ha vuelto imposible su

16 Derrida, Jaques (1990), “Nombre de pila de Benjamn Derrida, Jaqued;uerza de ley. El «fundamento mistico
de la autoridadytrad. Adolfo Barbera y Patricio Pefialver, TecrMadrid, 1997, pp. 69-151p. 91
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sostenimiento. Por eso Benjamin no oscila entredissursos revolucionarios de izquierda y

derecha sino que mas bien lo que intenta es desdecuision de los errores que se han cometido
tener una posicion de izquierda para desarrollarisica radical de las instituciones y del pasado
historico desde el cual pretenden legitimarse. Tiattnto de colocar, justificar o lisa y llanamente
legitimar una preeminencia del derecho por sobte grograma de accion, queda por detras de las

intenciones filosdficas, politicas y redentoraspiepio Benjamin.

Referiéndose a la huelga general, Benjamin digérentre una huelga general politica, en vistas a
sustituir un Estado por otro y la huelga generéitipa, con vistas a destruir el Estado. A su pici

ambas son inconmensurables, frente a este estadsae Derrida senala:

“Esas oposiciones benjaminianas, pues, me pamgEends que nunca hay que deconstruirlas, se
deconstruyen ellas mismas, incluso como paradigare lp deconstruccion. Lo que estoy diciendo
aqui es cualquier cosa, antes que conservadorirevafticionario. Pues mas alla de la intencion
explicita de Benjamin, yo propondria la interprgtacsegun la cual la violencia misma de la
fundacion o de lgosicion del derecho (rechsetzende Gewadkpe implicar la violencia de la
conservacior{rechtserhaltende Gewalty no puede romper con ella. Forma parte de la @sna

de la violencia fundadora el que apele a la rejgetide si y funde lo que debe ser conservado,
conservable, prometido a la herencia y a la trédjca la particion. Una fundacién es pura

promesa®’.

Precisamente el modo en que Benjamin plantea posiaiones es en el marco de una dialéctica
gue, siguiendo el modelo de la alegoria effrauerspie] tiene la propiedad de no permitir la
conciliacion, esto es de mostrar la irreductiblatadiccion entre dos ordenes. Tenemos entonces,
especificando y reconstruyendo el argumento dedB&njen funcidon de su sentido interno a su
propia obra, que especificar dos niveles de cdititedn, una que llamaremos primaria y otra que
denominaremos secundaria. La contradiccién primesida que se obtiene de la dialéctica entre
violencia mitica, fundadora del derecho y violengigina, destructora del ambito juridico-estatal.
Ambas son inconciliables e irreconciliables porgpentan a dos fines totalmente opuestos, son
indeconstruibles en su oposicién absoluta, sorratifes. Ahora bien en cuanto a la violencia
mitica, fundadora de derecho, también se encuafddada por una contradiccion dialéctica y a

este nivel lo llamaremos contradiccion secunddfia. tanto funda es radicalmente novedosa,

17 Derrida, Jaques (1990), “Nombre de pila de Bemjamn Derrida, Jaquedruerza de ley. El «fundamento
mistico de la autoridad>trad. Adolfo Barbera y Patricio Pefialver, Teciadrid, 1997, pp. 69-15p, 97.
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disruptiva, por eso no es en ese punto conservatota estado de cosas, sino todo lo contrario,

pretende fundar un nuevo estado de cosas: histquiddico, politico. Ahora bien su tendencia
hacia la instauracién de un nuevo ambito, tieneantrapartida dialéctica en un cierto caracter
conservador que la habita. La violencia mitica @sservadora si la evaluamos desde el punto de
vista de la violencia divina que es destructoraente a la cual es irreductible. Igual grado de
irreductibilidad tiene la violencia mitica cuandméa el derecho, en tanto lo funda, no es redectibl
a nada previo. La doble contradictoriedad dialéotic un nivel primario violencia mitica-violencia
divina y en un nivel secundario, en la violencigicai misma entre conservacion e instauracion
destruye toda interpretacion de la iterabilidad @aaonera repeticion conservadora o como ligazén a

un pasado. Justamente es el camino inverso alicribeegético que propone Derrida.

“Pues aqui Benjamin reconoce de alguna manegryldd la iterabilidad que hace que la violencia
fundadora esté siempre representada en una vialemiservadora que respeta sin cesar la
tradicion a su origen y que no guarda en suma mésuga fundacion destinada de entrada a ser
repetida, conservada. Restituida. Benjamin dice lgueiolencia fundadora esta “representada”

(representieft en la violencia conservadord”

Precisamente la violencia fundadora o mitica fdeufundar derecho es porque dialécticamente
esta destinada a no iterar un pasado sino queitaegas dicho pasado sea destruido. La violencia
mitica en tanto violencia fundadora, no repite nfath@ado precisamente porque lo instaura, y no
puede haber algo previamente fundado porque land@ divina tiene la funcién de destruirlo. En

tanto la violencia divina destruye y la mitica fapntho son comparables mas que en su oposicion,
esto es, no son reductibles una a la otra, somail@bles y en esa irrenconciabilidad dialéctisa e

gue se justifica que la iteracion nunca pueda sstauradora. Claro siempre puede decirse que

habia algo previamente fundado indestructible, pseoposicion no es la de Benjamin.

En todo caso en este orden de exposicion lo qaeafirmacién como la derridiana testimonia es
una incomprension de la temporalidad mesianicandita como temporalidad redentora. La
violencia divina refleja, desde nuestro punto deayila I6gica temporal de la posibilidad de redimi
un pasado historico entendiendo esa redencion coesianica. La violencia revolucionaria en
tanto acto milagroso y divino, expresa la logicastibutiva de la temporalidad mesianica que

reconstruimos a continuacion. La violencia divieatesmporaliza tanto antes como después de su

18 Derrida, Jaques (1990), “Nombre de pila de Bemjamn Derrida, Jaquedruerza de ley. El «fundamento
mistico de la autoridad>trad. Adolfo Barbera y Patricio Pefialver, TecMagdrid, 1997, pp. 69-15p, 133.
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contrapartida mitica. En tanto la violencia mitwara fundar necesita que lo que funda no este

fundado previamente y que, para que lo nuevo tusdado no se superponga con un pasado previo
ya fundado, lo fundado previamente debe ser ddsten tanto ruina y calavera y como su funcién
mitica es fundar y no destruir, entonces ha dddggcamente, mesianicamente, precedida en el
tiempo por una violencia divina que si tiene parcian de destruir el pasado ruinoso y envejecido.
En este sentido la violencia divina en tanto viol@mevolucionaria es una condicion de posibilidad
a priori de toda violencia mitica que quiera iteesto es, crear un nuevo orden juridico ensayando
una vez mas la posibilidad de fundar un derechemymies para poder fundar es necesario a priori
subvertir divinamente lo existente en tanto ruind3ero, en tanto la violencia mitica funda un
derecho, un orden juridico, que en tanto juridididme se expresara circunstancialmente en un
orden estatal siempre puede conllevar -y de selguttard- un elemento de opresién que sera
guardado en un pasado histérico cual astilla mesiagque exigira su redencién en un futuro, la
violencia divina sera la encargada de destruir@den juridico -resultado de la instauracion
mitica- cuando llegue su hora, para dar lugar anueaa violencia fundadora e instauradora como
la mitica; en ese segundo sentido, la violenciandies posterior a la violencia mitica, es redentor
y deviene también condicién de posibilidad del muewito, pero ahora es una condicion de
posibilidad a posteriori y retrospectiva de cuaqumito posible. La temporalidad redentora
entonces es en tanto mesianica doble, a prioripgséeriori y tiene su epicentro en la violencia
divina que es destructora del derecho y no conderaaEn este juego de iteracion, lo que se itera
es la temporalidad a-priori y a-posteriori de lalemcia divina, y el derecho entendido como
conservacion de un estado juridico politico, comosagracion de un mito, el Unico lugar que le
gueda es el de ser destruido por representar aépoea que ha envejecido y se ha vuelto

alegéricamente hablando una ruina.

IV. Conclusién: Redencién y Alegoria.

El modo de redencidn propuesto por Benjamin esneets mesianico. Dada la ambigliedad en el
uso del termino, aclaramos que en nuestro us@dulrio aqui empleado “mesianico” significa que
la relacion con el pasado no implica un momentdijdeion de ese pasado o de realizaciéon de la
fugacidad histérica a ser redimida si por redireitrata simplemente la posibilidad de fundar un
derecho al modo de un nuevo mito, como sefialamusn@kenzo de este trabajo. Por el contrario, la
I6gica bajo la cual se presenta dicha historia raredimida es el modo de la presentacion
instantanea que se pierde, que se da bajo un neotnporalidad que implica su presencia como
paso fugaz en el instante y su Unico “caractedigof es, radica en, negar un estado de cosas:
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politico y juridico que la enmarcan como sujetanaestado opresivo. Para decirlo en términos de

Benjamin: el materialista histérico “reconoce laemeion mesianica del aconteceressianische
Stillstellung des Geschehegns vislumbra una oportunidad revolucionaria endehia a favor del
pasado oprimidd®. Esta dimension de la existencia y del pasaddrigstes el criterio que guia los
analisis politicos y de filosofia de la historia ks cuales lo sagrado, expresado como una
religiosidad del hecho politico, como una alegdgaun pasado que exige ser redimido, es pensado
por fuera, tanto, de un paradigma teolégico-paittomo de una defensa de las democracias
liberales®.

“El objeto de la critica filosofica consiste en strar que la funcion de la forma artistica es
justamente ésta: convertir en contenidos de vemkadaracter filoséfico, los contenidos factuales,
de cardcter histérico, que constituyen el fundameéettoda obra significativa. Esta transformacion
de los contenidos factuales en contenido de velndad que la pérdida de efectividad sufrida por
una obra de arte (y debido a la cual de décadaéeadd disminuye el atractivo de sus antiguos
encantos) se convierte en el punto de partida denactimiento en el que toda belleza efimera cae
por entero y la obra se afirma como ruina. En feuetura historica delrauerspielbarroco siempre

se han destacado claramente tales formas reduidssombros que son caracteristicas de la obra

de arte redimid&*.

Si nos movemos en el campo de la analogia tomam@o analogo al objeto de la critica filoséfica
gue tiene por objetivo convertir en contenidos dedad los contenidos facticos de la historia, el
trabajo del historiador marxista es, precisamentéaato reconoce y traduce la astilla mesianica
gue anida y persiste en un pasado historico, egwvobjeto verdadero aquellos contenidos facticos
gue persisten en ese pasado historico. En estielsartonocer los aspectos opresivos, como
contenidos facticos, de un pasado historico impliglareconocimiento del caracter ruinoso de ese
pasado. El pasado como obra, de modo analogoaakrspie] se afirma como ruina y en tanto
ruina y ruinoso en tanto escombro debe ser redinhialoedencidén en tanto mesianica se hara sobre

los escombros de ese pasado. Este trabajo quicpustiterpretar y elevar ciertos contenidos del

19 Benjamin, Walter (1991)5obre el Concepto de Historidrad. Julian Fava, Ediciones Las Cuarenta, Bsiéies,
2009, p. 156

20 En ese sentido resulta harto llamativo que laqneacion derridiana en el texto dedicado a Benjaseiel de la
actualidad de las democracias por venir. Cfr. Darrdaques (1990), “Nombre de pila de BenjaminDerrida, Jaques,
Fuerza de ley. El «fundamento mistico de la ausatigl trad. Adolfo Barbera y Patricio Pefalver, Tecridsdrid,
1997, pp. 69-151p. 115

21 Benjamin,. Walter (1925EI origen del drama barroco alematrad. José Mufioz Millanes, Taurus, Madrid, 1990,
pp. 175-176.



Recordando a

Walter Benjamin

:. Justicia, Historia y Verdad. Escrituras de la Memoria.

Il SEMINARIO INTERNACIONAL
POLITICAS DE LA MEMORIA

pasado, contenidos que en principio son facticas,) astatuto de verdad y en tanto elevados a

verdaderos reconocer el caracter ruinoso que lbsary en tanto tal caracter ruinoso justificar la
redencién y subversiéon de los escombros de esdqmasse trabajo por el cual se decide qué de un
pasado es ruinoso, opresivo, caduco y, por enddjnddo a ser superado es un trabajo de

alegorizacion.

“Para contrarrestar la tendencia a la absorcemldgoria se ve obligada a desplegarse de modo
siempre nuevo y sorprendente. El simbolo, en camtaiocomo habian visto los mitélogos
romanticos, se mantiene tenazmente idéntico assnmi. Las alegorias envejecen, ya que el efecto
chocante forma parte de su esencia. Si el objetoedge alegorico bajo la mirada de la melancolia
y ésta hace que la vida lo desaloje hasta que qemda muerto, aunque seguro en la eternidad,
entonces el objeto yace frente al alegorista, gatte a merced suya. Lo cual quiere decir que a
partir de ahora el objeto es totalmente incapazrddiar un significado, un sentido; el significado
que le corresponde es el que le presta el alegoEste lo deposita en el objeto para echar luego

mano de él: un gesto al que no hay que atribuirlalcance psicolégico, sino ontol6giéo”

La interpretacion del pasado que justifica sumem® mesianica a traves de la violencia divina es
un trabajo alegérico, ya que la alegoria en tarpwesa el modo de ser contradictorio de la obra de
arte a nivel histérico tal como se condensa erutacanciencia romantica, se puede tomar como
modelo de exégesis del pasado entendido en so@dmmbriedad constitutiva en tanto pasado. La
alegoria condensa tanto la tendencia que expresavejecimiento y la caducidad como el intento
de sustraerse a el, este caracter dialéctico diedmria en el cual se expresan ambos aspectos, el
caracter melancdlico, esto es, la incapacidad geesar un significado sino es mediante cierta
violencia que el alegorista presta cuando inteapaetina obra que ya se ha vuelto caduca y vieja y
parece no significar o ser totalmente incapaz gi@fgar y la tendencia a contrarrestar este quedar
presa de dicha absorcion y buscar lo nuevo y sodprege contiené nuceel modo de ser de la
historia: una dialéctica entre la tendencia a caaseel derecho entendido como la justificacién de
un orden juridico como aquel que le da valor aépwca y la legitima y la irreductible necesidad y
aspiracion a modificar y subvertir un estado deasosonsiderado injusto, caduco, perimido,
envejecido. La alegoria condensa entonces la dignidencia irreconciliable: la tendencia a
envejecer y la tendencia a la novedad y a la toamsfcion en algo distinto, por eso el alegoridta, e

historiador marciano, puesto en esa tension emnsetvacion y cambio radical como tension

22 Benjamin,. Walter (1925EI origen del drama barroco alematrad. José Mufoz Millanes, Taurus, Madrid,
1990, p. 177
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propia de todo objeto o etapa historia a ser iné¢apla debe dar un sentido, debe traducir. Y en esa

traduccion, que es dadora de sentido se establecesylo que una época, como obra histérica, es
muestra de su envejecimiento y ruina y qué es bgek debe ser renovado de manera radical en
el proceso redentorio.

En el marco de las consideraciones del parraferian ha de tenerse presente, a modo de
corolario, que en tanto el pasado es esta fuga@ddd cual se genera la oportunidad mesianica
ninguna violencia divina puede ser dependientaldedcho porque lo que procura es redimir de un
derecho opresor a oprimidos -disculpesenos la dEhaia de la expresion - que no son
reconocidos por esa juridicidad o que solo sonmecidos en su derecho a estar limitados y a

depender de.

Encontramos en Benjamin asi una imposibilidadifijgatia de coordinacion entre la violencia
mesianico-divina y la violencia mitica. Es exactateénverso al camino seguido por Derrida en su
interpretacion: “No hay, pues, oposicidn riguros&reela fundacion y la conservacion, tan solo lo
gue yo llamaria (y que Benjamin no nombre) aoataminacién diferencigdifferéntialg entre las
dos, con todas las paradojas que eso puede inirdduPrecisamente es esta una enunciaciéon que
Benjamin no hace, porque como hemos dejado en al@as la temporalidad mesianica excluye
toda contaminacion entre ambas violencias y tods@lema redentorio se reconduce a la violencia
divina como destructora. Por eso el Unico modouensg puede pensar su relacion es bajo la forma
de la mutua exclusion de la cual Benjamin si hgbddn respecto a la cual fue sumamente claro y
especifico: “por eso, asi como en todos los amigitasito se opone a Dios, la violencia mitica se

opone a la divina, conformando una perfecta op@siti

El mesianismo benjaminiano exhibe aqui una rad&dl diferencial contrapuesta el concepto
derridiana de “contaminacion diferencial” pues mbosno aspira a una realizacion meramente
concreta que se contraponga a otro modo diferémbegsie aspira a algo mucho mas elevado y de
alli su caracter mesianico, aspira a redimir y 6l (entsihnenyd, lejos de instaurar un espacio
juridico como criterio primordial busca su totalintacion y radical corte con lo otro de si: el

mundo profano y el mundo del derecho que es el murdlmente productor de violencaal

23Derrida, Jaques (1990), “Nombre de pila de BenjamirDerrida, Jaques;uerza de ley. El «fundamento mistico de
la autoridad»; trad. Adolfo Barbera y Patricio Pefialver, TecriMadrid, 1997, pp. 69-15p, 98

24 Benjamin, Walter (1921 Rara una critica de la violenciarad. Julian Fava, Ediciones Las Cuarenta, Buemes A
2009, p. 57.
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infinitum. La nocidén benjaminiana de violencia no tieneuas justificacion en una necesidad de
recuperar un pasado perdido, como otros mesianjsmogampoco es un mesianismo Ssin
mesianismo como criterio de exclusion de las ekugitis en el campo mesianico, sino que trata de
mostrar la persistencia de un pasado que no dejasttir por su presencia opresora, insistencia
gue trasciende a los hombres profanos, y frentdaavéolencia divina no es un “medio para“, sino

un signo:

“Nunca es la razén la que determina la legitimidados medios ni la justicia de los fines, sina un

violencia fatidicagchiksalhalfy, y a esta la determina Dids”

25 Benjamin, Walter (1921Rara una critica de la violencjdrad. Julian Fava, Ediciones Las Cuarenta, BuAies,
2009, p. 53.



