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Resumen:

Este trabalho apresenta uma aproximacao entreflasoes de Benjamin e Hamann cujo
fio condutor é a concepcdo hamanniana da linguageemsando-a como mediagéo
histérica que institui a subjetividade, Hamann @dex na suaMetakritik Uber den
Purismum der Vernunftomo oa priori incontornavel da razdo, como a unidade de matéria
e sentido capaz de romper o idealismo presengimeira critica kantiana. A condicéo
desta ruptura com o idealismo que se expfe num wowvaeito de experiéncia € a
compreensdo dédgos cristdo como verdade da linguagem, que articulerdade e a
linguagem a histéria, conferindo-lhes tal caréatistonico pela exigéncia daso como
critério de apropriacdo concreta —histérica e dinitologosdivino. Partindo da exposicao
de Hamann, pontuaremos a recepcdao na obra de Benjdestas consideracbes
hamannianas em dois momentos: no texto de SabBe a linguagem em geral e sobre a
linguagem humana noPrefaciodo Drama barroco alemagpara explicitar a relagdo entre
linguagem, verdade e apropriacdo histérica do temglacao contraditdria pela qual o
presente toca o eterno. Visamos destacar que @ierliamanniano daso histérico do
tempocomo critério de verdade da linguagem € o nUcdleomprmite a sua apropriagdo por

Benjamin.
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Uma leitura sobre a apropriacdo benjaminiana de Harann ou: o uso,

a historia e a linguagem

A minha Doktormiitter,Jeanne Marie Gagnebin queedig® quando

foi necessario e disse sim quando foi imprescindive

wir haben an der Natur nichts als Turbatverse
unddisiecti membra poetazau unserm Gebrauch tbrig
Hamann

Se 0 método é o desvio...

Algumas observacdes preliminares.

Em seu pequeno texto, publicado pela primeira weErankfurter Zeitungem
novembro de 1931, intituladdDer destruktive Charactér publicado depois em
“Denkbildet,® Benjamin faz uma relagéio entre “carater destrugéviaistéria. Ela serd, um
bom fio de Ariadne para nos guiar no labirinticonc#ho significado pelo problema “a
apropriacdo benjaminiana de Hamann”, pois por @stade cruzam as reflexdes dos dois
autores sobre a linguagem e seu uso, reflexdesoojmum ponto de partida, segundo
pensamos, € uma apropriacédo da histdria a pariioddo deatualizacao tornarato que é
inseparavel do uso histérico do presente. Enquantam a linguagem nessa relagdo com a
experiéncia da historia, as reflexdes aqui apragdastbuscam pensar as conexdes entre o

“carater destrutivo” e a “consciéncia do homemdmiso™

a partir dessa relacdo com a
linguagem. Benjamin se apropria da teoria da liggoa hamanniana, segundo nossa
hipétese, com base nessa conexdo entre linguadestoea que orienta as suas proprias
reflexdes, nas quais aparece a associacao entidahis destrutividade também exposta no

Carater destrutivo

2 Benjamin, W.Le caractére descructeumn: Oeuvres Tr. Maurice de Gandillac, Rainer Rochlitz et Réer
Rusch. Tome II. Paris: Gallimard, 2000, pp.330-33@ravanteCD. As citacBes sdo todas tradugBes nossas a
edigcao francesa.

3 Cf. Imagens do pensamenta: Obras escolhidasol. Il. Tr. Rubens R. Torres Filho e José Carlaarfits
Barbosa. S&o Paulo: Ed. Brasiliense, 1995.

*, “Le caractére destructeur posseéde la consciemta@mme historique [...]". Benjamin, VWCD, p.332.



Em Hamann a reflexdo sobre a linguagem é embleamag¢icte inseparavel de
certousoda palavra, uso que se apresenta em estrita apoer@a sua leitura peculiar do
cristianismo — e nele, da retomada de elementatafuentais da tradicdo judaica — como
religido que permite uma verdadeira experiéncinistéria. Ousohistorico da linguagem e
do tempo, a sua apropriacdo, como indice de uragaelhistorica com a vida exigida pela
experiéncia da fé, uso apresentado por Hamann catéao para pensar a experiéncia da
verdade, nos remete aquele que consideramos ser o elememi@amental da critica
benjaminiana da experiéncia moderna, da qual sapriprreflexdo sobre a historia é
inseparavel e que determina a sua apropriacdo ellexdes de Hamann. Trata-se da
retomada por Benjamin das consideragcbfes de Marxresab negatividade ou
“destrutividade” do valor de uso — como contradigd@mente posta diante da reproducéo
das relacoes fetichistas — como condicéo de mowaexperiéncia. Se tomarmos 0 que em
Experiéncia e pobrefaBenjamin designa commova barbarie a ruptura com a
transmissibilidade da experiéncia, que faz da fabasa” o método e a possibilidade de
uma experiéncia com o presente quando neste nada smaexperimenta como uma
‘verdade’ da tradicdo; neste gesto destrutivo dialat tradicdo é nsodo préprio presente
gue apenas pode fundar uma nova experiéncia, esBepjamin encontra, como Marx, na

recusa a submisséo do uso a troca, experimentadalagdes fetichistas.

O centro da critica a experiéncia moderna, comaarta fantasmagoria, se
articula precisamente a esta negatividadeuslo em sua oposicdo a troca, esta que é
apanhada por Benjamin como elemento central dattabédessa dialética da sociedade
moderna, isto é, como indice que nela aponta adljilatsde de ser levada para além de si
mesma, de ser levada em direcdo a uma experiéuicak da historia, regida pelsodo
presente. E essapropriacéo de si, significada pela afirmacdo do uso que aptesa

possibilidade do uso historico da vida e do tempe mega a fantasmagoria, apropriacao

® Diz Hamann, ndMetacritica sobre o purismo da razgaoe a linguagem € o “Unico, primeiro e Ultimo, &g
e critério da razao, desprovido de outras credengige ndo sejamteansmissée ouso(Uberlieferung und
Usunj”. Voltaremos adiante a essa afirmacgéo para meliiweéi-la. Hamann, J. Gletacritica do purismo da
razda In: Justo, J. M. (org.Ergon ou energuéiarr. J. M. Justo. Lisboa: Apaginastantas, 198&.abante
MPR

® Benjamin, W. Expérience et pauvr@éuvrestome II. Tr. Maurice de Gandillac, Rainer RochktzPierre
Rusch, Paris: Gallimard, 2000, pp 364-372. A edigéasileira pode ser lida eBExperiéncia e pobrezm:
Obras Escolhidasvol, I. Tr. Sérgio Paulo Rouanet, Sdo Paulo:Hrdsiliense, 1985.pp114-119.



experimentada desde a resisténcia cotidiana cargsperiéncia de submissédo ao valor de

troca a insurreicao.

Essa negatividade, inseparavel do processo deitoigé da modernidade, € o
gue torna possivel ao Benjamin das t€SelBre o conceito de historia ainda quando o
presente, como parte da histéria de derrotas deggdividade, ndo porte sendo uma “fraca
forca messianicd’— apresentar, pela possibilidade de radicalizaigsa negatividade, a
figura messianica da redencéo, a revolucdo. A é&pea destrutiva com o presente, pela
gual este tempo, “imobilizado” no “agora” da rewg#lo social se experimenta pelo sso
histérico € o que permite, aquele que assim se aproprig tessrever a historia para si
mesmo”® Esta possibilidade de uso histérico do tempo,@amegativamente no presente
gue tornaato a histdria, uso que apenas se experimenta emadiclidade na revolucdo
social, é, como aponta Benjamin na Tese XIV, a nagsossibilidade que a todo instante se
apresenta na prépria relacdo mercantil. E o quer®@em moda, por exemplo, na qual “o
faro para o atual” se experimenta como um “saltotigee” em direcdo ao passado.
Enquanto se experimenta sob a forma de uma relag&ecantil, ela configura uma
experiéncia fantasmagorica do uso sob o dominial$trato, da troca, na qualuso é
assim, ainda submetido a “uma arena em que a dimgsmante comanda” e ndo 0 uso
plenamente histérico daquele que “escreve a hastpara si mesmo”. Qusq como
experiéncia plena da histéria, apenas se realizagatto dialético “sob o céu livre da
histéria” que se experimenta na revolucdo, pleeitdd agora revolucionario que como
atualizacdode todo uso historico do tempo ocorrido no passeoistéem a verdade como

monada e pode ser ‘plenitude dos tempos”.

" Benjamin, W.Sobre o conceito de histéridr. Marcos Miiller e Jeanne Marie Gagnebin dessBén:
Loéwy, Michael.Aviso de IncéndioTr. Wanda N.C.Brant. Sdo Paulo: Ed. Boitempo,2@6oravantd CH),

tese Il p.48.

8 Cf. Ibid, teses XIV (p.119) XV (p.123) e XVI (p.128).

oA relacdo entre essa apropriagdo do instante stattismo com as teses de Benjamin € apresentada po
Agamben, Giorgio em sell Tempo Che resta. Un commento Alla lettera ai aain Torino: Bollati
Boringhieri, 2000; na qual Agamben aproxima a “filete dos tempos” paulina ao messianismo de
Benjamin. Em nossa tese de doutoramento desenvo$vanapreensao do cristianismo de Hamann (em sua
relacdo com Kierkegaard) centradaimgtante- que retoma essa significacdo paulina da plenitodgempos

— e no uso. Cf. Amaral, llan® conceito de paradoxo (constantemente referidoegely Fé, Histéria e
Linguagem em S. Kierkegaandimeo. S&o Paulo: PUC, 2008.



Este ‘desvic*® inicial pela referéncia ao “carater destrutivegaviestabelecer em
carater liminar a nossa hipotese de leitdea relacdo entre Benjamin e Hamann ao
apresentar certa conexao entre consciéncia hista@estruicdo e centralidade do presente
como condi¢des para abordar o problema da linguagesideixandan media rescom
respeito a articulagdo entre linguagem, uso e fastue aqui pretendemos. E que tal
desvio é inseparavel da formulacdo da relacdo &mngamin e Hamann a partir da nogéo
de apropriacdo-atualizacdocentral, segundo esta leitura, a articulacdo pobos do
problema da histéria e da linguagem. Afinal, umiagé@o entre estas reflexbes sobre a
linguagem poderia, partindo do pressuposto opostn@sso, tomar como base uma
verdade “original” do texto hamanniano da qual Bemp se aproximaria por um processo
empético Tal leitura aproximaria a reflexdo de Benjamireraa da “origem” de uma
postura historicista e ndo é, alias, tdo rara cdeweria quando consideramos as criticas
dirigidas por Benjamin ao historicismo e a sua ppagdo “empatica” do passado. As
criticas incisivas e mordazes pelas quais Benjamiasenta seu método como “oposto” ao
método da empatiatornam tal aproximacdo ao historicismo escandalbEsmo se tal
leitura historicista de Benjamin reconhece a @itiomo um elementao lado do qual ele
tambémdialoga positivamente com o historicismo, no furedl apresenta a pretensao de
ler umaambiguidadena apropriagdo do historicismo por Benjamin exatam ali onde
esta critica benjaminiana € a sua inteira neg&a@@ sermos mais claros: esta observacgéo
visa precisar algo de muito central & formulacapmdlema da retomada por Benjamin de
um autor ou de um momento do passado, no nossdHzasann, problema que remete ao
ndcleo significativo do conceito de origem, cen&articulacdo benjaminiana das relagbes

entre histdria e linguagem que nos ocupa aqui.

% porque o caminho menos desviante talvez fosseeopqttisse para a exposicdo da relacdo entre as
reflexdes de Benjamin e Hamann, dos textos nossgBanjamin apresenta uma referéncia explicita as
reflexdes de Hamann sobre a linguagem, o texto9d® $obre a linguagem em geral e sobre a lingua
humanae oprefaciodo Drama Barroco AlemaoBenjamin, W.Sur le langage en général et sur le langage
humain In: Oeuvrestome |. Tr. Maurice de Gandillac, Rainer RochlitzPeerre Rusch, Paris: Gallimard,
2000, pp.142-165 (doravangl) e A origem do Drama Barroco Alemadraducao, apresentacdo e notas
Sérgio Paulo Rouanet — Sdo Paulo: Ed. Brasili€t®®} (doravant®B).

1 “Esse método (a empatia) — 0 oposto do adotade metbalho — V& a forma artisticalo drama, a da
tragédia, a da comédia, a do jogo de situa¢cBespemenagensomo dadas e é deles que ele pa@efos
nosso.lbid, pp. 64-5. e th. Benjami.CH, em particular as teses V (p. 62), VI (p. 65), Yl 70), XVI
(p.128) e XVII (p.130) e o apéndice A (p.140).



Na linguagem da destruicdo, a historia. Na historiaa origem.

A concepcao que Benjamin apresenta na teseS¢ive o conceito de histéta

a partir da citagcdo de Karl Krauss de que “a origem fim”, citacdo que ali objetiva
apresentar a experiéncia revolucionaria com o pteseomo centro da apropriacdo do
passado, retoma algo de fundamental acerca de eflexdo sobre a histéria, algo
apresentado ja no texto sobr@rauerspiel Neste — partiremos das consideracdes finais do
prefacio porque também ai a origem é o fim — Benjamin @mtasa possibilidade de
apropriacdo histérica do passado petmstelacdoconcreta de dois tempos, tornada
possivel por meio da destrutividade historica caraateriza a apropriacdo do presente pela
arte realizada numa época de decadéncia. Est@oaf@strutiva com o presente é pensada
como relacdo que alcancafarma na linguagem destrutiva na medida em que é a
experiéncia mesma da histéria, da perecibilidada peal a ideia — como unidade da
verdade e da beleza — pode ser alcantadaessa relacdo destrutiva o que torna possivel a
constelacdo apresentada por Benjamin da linguagestrutiva das vanguardas de sua

época’ e da poesia do Barroco.

Benjamin apresenta o gesto contido no esfor¢co gmétias “épocas de
decadéncia” do seu presente e do barroco como gestapanha e exp0de a perecibilidade
como verdade da crise da sua época, gesto quessoantempo, apreende a transitoriedade
prépria a histéria. Este gesto de apropriacédo utésirdo proprio presente € pensado por
ele, assim, como capaz de manter, pela apropriggsiouinas do seu proprio tempo, uma
relacdo com ahistoria como ideia, como verdad8enjamin apresenta a experiéncia
poética barroca a partir do que ele chama de uto glevioléncia voluntaristacentrado
no querer artistico de uma vontade a qual apenas resta o esfor¢ormha@r, querer que,

enguanto situado numa “época de decadéncia”’, &iageadas condicbes propicias a

12 Cf. Ibid, tese XIV, p.119.

13 A conexdo entre verdade e beleza a partir da Hpgép benjaminiana dBarstellung discutida por
Benjamin no prefacio e experimentada em sua legokae oTrauerspiel,foi apontada com precisdo por
Gagnebin, Jeanne MaridDo conceito de Darstellung em Walter Benjamin oudade e beleza,
Kriterion, vol.46, no.112, Belo Horizonte, Dezemioie 2005.

14 Cf. BenjaminDB, pp.77-9.



apresentacdo de “producdes socialmente validas¥Vigweam nos “periodos de uma vida
social estavel”. Benjamin intenta apontar, nesteqak entre o “querer voluntarista” da
verdade e a auséncia de “condi¢cbes socialmentdagalpara a producéo artistica (para a
experiéncia da verdade), a experiéncia propria k0w, que a linguagem de tais
experiéncias poéticas exibe enquanto é apresent@@a@stellung da destrutividade
mesma que o choque significa. A destrutividade demé artistica expde, exibe,
precisamente 0 carater negativo central a expetap&o histérica do tempo, a
experimentacdo daquele que sabe que a finitudeverdade de seu presente quando o
experimenta nesse confronto a perfeicdo da forma qle ndo alcanca. Esta
experimentacao historica é oposta a perfeicdo qumaade arte das épocas de ‘estabilidade
social’ alcanca e que determina o seu lugar candrogpantedo da bela arte, canone que €,
para falar nos termos das teses, monumento daraulfue transmite a tradicdo dos
vencedores. Dizer isso significa dizer que o esfqgrgético que se experimenta em tais
momentos de decadéncia realiza a propria expeaidnsiorica, isto €, a experiéncia desta
finitude do querer que se afirma ao alcancar ssprdporgdo com a verdade da forma.
Nesses momentos de decadéncia, a arte que naaargasitivamente a forma é
propriamente esta obstinagcdo em alcancarguetoeruma verdade que ele ndo alcanca em
seufazer E essa obstinacdo e essa impossibilidade queageex da linguagem visa
mascarar, exagero que exatamente a revela condoit¢ast

O que tal experiéncia que ‘fracassa’ diante daadgdlo canone alcanca €, em
contraste, a exibicdo da verdade da historia eirdmdgem, a propria ideia enquanto
historia e linguagem. A linguagem é aqui lugar doflito, da contradicdo entre o “querer
voluntarista”, essa persisténcia poética na forqmeerer da exibicdo da verdade e a
auséncia de lugar para sua realizacdo presenténglabem é o proprio lugar de
experiéncia desta inadequac&o. E por isso que Bénjiz que “é na linguagem” que essa
colisdo e as analogias que ela permite construir @otras épocas de crise “aparece com
toda clareza®® A linguagem, enquanto terreno no qual o homem >ggerementa

historicamente como criador, ao nom¥aé este lugar da verdade apenas porque — e

15| 1h;

Ibid, p.77.
16 «As ideias se d&do, de forma nao-intencional, no ato nomeadem de ser renovadas pela contemplagédo
filosofica”. Ibid, p.59.



enguanto — € uma linguagem capaz de alcancar,unaossedo presente — “na renovagao”

do nomear — seu proprio presente e nele, a ‘origem’

A linguagem historica que alcangca a origem, a \d@@dgue experimenta
historicamente, isto &, destrutivamente, a prdpiguagem (as vanguardas, o barroco e o
préprio livro de Benjamin sobre o barroco) nelaime] ao alcancar a origem, o “pecado
original”, para falar nos termos do texto de 194€lp qual a capacidade de dar nome as
coisas se perdeu, transformando a linguagenuentonhecimento que ndo convém ao
homem em simples signe emabstracéo'’ Diz Benjamin no livro do barroco que “seu
ponto de honra [dos escritores do barroco] ndooeuso de frases metaforicas e sim a
criacdo de palavras metafdricas, como se seu wbjéisse, ao inventar as palavras da
poesia, inventar a lingua® Essa experiéncia nomeadora que a linguagem deatrealiza
€ precisamente aquele que exibe o caréater perexivisktorico, apenas no qual as linguas
podem se encontrar como o comum diferir da palaerdadeira, finitude que enfim as
torna traduziveis. E a desproporcdo entre a pafmita do verso que quer recriar a lingua
para dizer a verdade e a palavra verdadeira, dd esta recriacdo sabe diferir

absolutamente, que a linguagem destrutiva exibi@spo ela € linguagem “do exagero”.

A experiéncia destrutiva da linguagem, que quegrdaizverdade de um presente
destituido de verdade — presente cuja verdade s&ndd essa destituicdo da possibilidade
de fazer,da destituicdo da exposicdo da verdade numa foeteana’ — exibe, afinal, a
propria verdade da histéria, exatamente ali ond@&b consiste sendo em ser exposi¢céo da
verdade nua deste presente hostil, de finitudaresitoriedade. Ela exibe, afinal,ideia
mesma da linguagem e da histdria que torna posalgahcar a constelacdo na qual a
linguagem expde em “toda a sua clareza a analogia as criacdes daquela época [do

Trauerspie] e as contemporaneas, ou do passado recénte”.

N&o é talvez ocioso acrescentar que € a relac@odgoio Benjamin com o seu
presente, enquanto experiéncia desta destrutivieij@ia a historia, aquilo mesmo que

também permite-exige a exposicdo — também elautiestr— desta sua apropriacdo do

Yct. 1dem SL, pp. 159 et seq.
81dem, DB p.78.
¥ bid, p. 77



barroco numa linguagem do ‘exagero’, linguagem m@atlo, da citagdo, que ao citar
profusamente, atualiza, desloca e revigora a p@témneadora da linguagem alcancando
a origem. Também aqui se trata, afinal, de apras@&atDarstellung da verdade, ainda
gue ndo de uma verdade poética.aAalogiasque a pesquisa encontra entre o barroco e as
vanguardas néao identificam, antes fazem convedlgr @ na diferenca, semelhantgue se
reune numa constelacdo. Dizer isso tem uma impoagreculiar nesse momento, pois
Benjamin aponta uma diferenca particularmente itapoe entre o barroco e o presente das
vanguardas: o carater antiestatal e revoluciordasovanguardas ou no minimo a auséncia
de qualquer ideia de Estado, em oposicao a vingolldgs poetas do barroco ao ideal da
constituicdo absolutisty diferenca que retomaremos em sua conexdo conflexdes
sobre a linguagem de Benjamin e Hamann. Essasgisl@a exposicao das afinidades
entre o gesto das vanguardas no proprio preser@ergjamin ou “em seu passado recente”
e 0 barroco sao alcancadas justamente a partirrekeme — ou do passado recente.
Benjamin apresenta neste prefacio, sob o pontadstie que aqui nos ocupa, ao menos duas
importantes relacdes: entre a destrutividade ooiéxcia voluntarista’ do querer poético
numa “época de decadéncia”’ e a apropriacdo dadeddstaépoca, ao mesmo tempo em
gue — e é isso 0 que mais de perto nos interessa agesta violéncia voluntarista é
também pensada, enquanto apropriacdo da verdadevasdadeistéricade sua época de
decadéncia, como apropriacdo da ideia mesma d&iajsesta que permite apresentar as
épocas de decadéncia sob uma constelacdo, movimpeatafinal significa que apenas na

concretude histérica a ideia se apresenta.

O que importa sublinhar agora € que a apropriagdafinidades entre distintos
periodos historicos, apresentada na referéncielagdes entre as vanguardas e o barroco, é
pensada por Benjamin ndo a partir de uma signédma@ada’ no barroco, da sua
‘autenticidade’ ou ‘originalidade’ dadas no passadmobilizadas no “sido’, a qual, de um
ponto de vista historicista, as vanguarddsririam em retrospecto, mas inversamente, tais
afinidades significam uma apropriacdo da “origem”pmesente ou no que € mais recente,
isto €, ela é apropriada como relacdo com o presEqmaz de apresentar “a origem [como]

o fim”. E preciso insistir que é a relacdo ‘destraitou histérica com o presente, que para

D bid, p. 78



Benjamin constitui a arte destes ‘periodos de dgwad — e nomeadamente a deste
presente (ou passado recente) no qual Benjamiewesor livro do barroco —, aquela que
Ihe permite expor as afinidades com outras forneasxgosicao, igualmente destrutivas, de
“épocas de decadéncia” do passado. E apenas porguemedida em que tal destrutividade
visa o préprio presente em crise, que a conexde gessente com o passado “em ruinas”

se faz possivel.

No ensaio sobre o surrealisthoBenjamin apresenta esta destrutividade da
linguagem histérica em seu proprio presente (ousgmhs recente) ao pensar um
Lautréamont como parte de uma “tradicdo insurrediéha qual sdo também associados o
Stavroguin dostoievskiano (como usurrealiste avant la lettde e Rimbaud. Esta
associacao entre a destrutividade historica ewargisdo também aqui demarca o uso do
presente como negacdo da atual configuracdo dari@xgie, negacdo cujo lugar de
exposicdo € a linguagem. E o uso destrutivo deeptesa “violéncia voluntarista” que se
confronta a impossibilidade social de uma exibigddorma o que se dim uso destrutivo
da linguagem. O verso livre, as experimentacdetigqase a apropriacdo do ‘mal’,ahoce
0 escandalo sdo formas destrutivas nas quais esémcia se diz. O ensaio retoma o
mesmo problema da linguagem em sua destrutividpd@tado no texto do barroco,
linguagem pensada como exposi¢do de uma relac@oidascom o tempo (a “tradicdo” a
qgual pertence Lautréamont é a da insurreicdo, demalsrar da relagdo entre insurreicéo e
histéria tantas vezes reromada por Benjamin), parsa-lo agora ndao em relacdo ao
Trauerspie] mas ao préprio presente da experiéncia das vetmsfa Num como noutro
texto, € o presente em crise, 0 presente visto caquilo que merece perecer e que
efetivamente estd em perecimento pela acdo negativéace dele, aquele que € apenas
dotado de uma poténcia histérica a partir da quaprapriacachistérica do passado €

possivel. Apenas quando o presente é experimestddeste signo da histoéria, na forma do

2 Benjamin W.Le surrealisme Le dernier instantané de l'intelliggia européendn: Oevres Tome Il, pp.
113-134.0 surrealismo — o Ultimo instantdneo da intelig@éneuropéia In: Obras Escolhidasvol, I. Tr.
Sérgio Paulo Rouanet, Sédo Paulo: Ed. Brasiliers&5.1

2bid, ed. Francesa, p.129; ed. Brasileira, p.31.

% Em seu comentério a tese |l sobre o conceito siéria Léwy aponta precisamente esta relagdo entre
pratica revoluciondria dos surrealistas e sua &peaa da historia. Cf. Lowygp. cit., p. 57. Também Aquino
expde esta relacdo, desenvolvendo aspectos imfExtdasta conexdo que aqui nos interessa emnise @o
presentee historia, em sua tese de doutorado, cuja publicacdo pgroide ser lida em. Aquino, Emiliano.
Reificagdo e linguagem em Guy Dehdrdrtaleza: Eduece-Edunifor, 2006.
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perecimento, da destruicdo, as afinidades com wraga que apreendeu destrutiva ou

historicamente o seu proprio presente, como o0 baypodem se apresentar.

Ha uma imagem cinematografica dos nossos dias gogda a pensar esse
sentido do que € ‘original’ para Benjamin enquantoseparavel do gesto por meio do qual
a destruicdo do presente como dado € apresentataaandicdo da constituicdo de uma
relacdo historica com esse presente. Trata-se dologp da travesti Agrado, no filme de
Pedro Almodovaiodo sobre mi madréiz Agrado:

iMiren qué cuerpo! Reparen. jTodo hecho a
medida! Rasgado de ojos, ochenta mil. Nariz,
doscientas tiradas a la basura porque un afio
después me la pusieron asi de otro palizon. Ya sé
gue me da mucha personalidad, pero si llego a
saberlo no me la toco... ContinGio: Tetas, dos.
Setenta cada una, pero éstas las tengo ya
superamortizadas. Silicona en labio, frente,
poémulo, cadera y culo. El litro cuesta cien mil,
asi que echad la cuenta porque yo ya la he
perdido. Limadura de mandibula, setenta y cinco
mil. Depilacién definitiva con laser, porque la
mujer ‘también’ viene del mono, tanto o mas que
el hombre, sesenta mil por sesion. Depende de lo
barbuda que seas, lo normal es de dos a cuatro
sesiones, pero si eres folclérica necesitas mas,
claro. Lo que estaba diciendo, jcuesta mucho ser
auténtical Pero no hay que ser tacafa, con
nuestra apariencia. Una es mas auténtica cuando
mas se parece a lo que ha sofiado de si misma

[.]

Almodovar apresenta uma imagem potente para peasgossibilidade
propriamente histdrica de enfrentar o passado tr g uma relacdo destrutiva com o
presente. A travesti como “mulher auténtica” € umagem que apresenta precisamente
esta nocdo do “original” como atual, atualidade ee constitui por meio do gesto
destrutivo, o uso da técnica que subverte e abalerpo enquanto “dado” meramente
natural. E deste gesto histérico que emerge o mieseulher que alcanga sua origem como

autenticidad® que “sonhou de si mesma”. E do “despertar” desshsque em verdade se

%4 Que é aqui tomada como o oposto da ‘autenticiddal@riginal que a reproducéo técnica destroi.

11



ergue este corpo histérico como uma construcdoadadia negacéo do ‘dadd’O efeito
dechog produzido pela contradicdo entre a visdo da $taeeda sua afirmacéo de si como
“mulher auténtica” testemunha a poténcia dialéteata imagem. Uma discussdo mais
exaustiva desta imagem de Almodovar nos levarex de considerar o carater destrutivo
na relacdo de Agrado com seu corpo para examintal sgropriacdo € ja inteiramente
histérica e negativa, e a referéncia a autentieéidpee custa caro € humoristica e critica a
mercadoria, ou se ela é imagem onirica, na qualar de troca é tomado positivamente e
0 desejo € expressao do sonho que se encontradswbinio do arcaismo e rege o ‘salto de
tigre’ da moda. Como néo é essa a nossa tarefa meshento, limitamo-nos a apresentar a
dialetizacdo desta imagem deixando o seu exameopéi@ contexto. Queremos com sua
dialetizacdo, dela nos apropriar para sugerir quasaa hipotese acerca da apropriacao por
Benjamin sobre a teoria hamanniana da linguagerasepta Hamann a partir do que

Benjamin “ha sofiado de si mismo”.

A hipdtese de uma apropriacdo-atualizacao por Benjde Hamann & possivel
porque fazemos nosso o ponto de partida do pr&sigamin, que nos parece ser a unica
via de acesso pela qual as reflexdes de Hamanmpasde lidas historicamente. Essa
apropriacdo do passado, que o visa e alcancaiagmdue ‘0 presente sonhou de si’ pela
destrutividade da relacdo com este mesmo presegteaeto dado €, como vimos, aquilo
que Benjamin chama de “salto dialétiéd”préprio & experiéncia da histéria, salto que
torna, enfim, possivel a “constelacdo” dos dife@smempos histéricos. Se apenas por meio

de um salto podemos alcancar as reflexdes de Hahistonicamente...

Hic Rodus, Hic Salta.

% Aquino discute, emimagem onirica e imagem dialética em Benjanuirarcaismo presente na imagem
onirica em sua relagdo com as contradicbes prém@sfetichismo mercantil, centrais a distingao
benjaminiana entre imagem onirica e imagem diagépara apresentar a esta Ultima precisamente aamo
despertardo arcaismo inscrito no sonhado, arcaismo ainesepte na ambigiiidade da imagem onirica. E o
despertar, um uso enfim historico, que a negatilédda imagem dialética expde, enquanto é a apodjria
das poténcias negadas no presente da experiénci@antiepela negatividade diante deste presenté. Ta
apropriagdo histérica tem seu centro ndo mais passado primevo’, ao qual o presente é referiduraled
ambiguidade do sonho e da mercadoria que remetepasgado num ‘salto de tigre”, mas nesse presente
negativamente alcancado, no qual a ambiglidadeuseniuta em assuncao da negatividade, isto é,g@&sun
da histéria. Aquino, Emiliandmagem onirica e imagem dialética em Benjanhin Kalagatos Revista de
Filosofia do mestrado académico em Filosokartaleza: v.1, n°2, verdo de 2004, pp.45-72.

% Cf. TCH, tese XIV, p.119.
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Hamann é conhecido, nas parcas referéncias a dleregadas pelos
historiadores da filosofia — ainda que em carateitormarginal e em frequente associacao
a Herder e a Humboldt — como um dos precursoregida’ linguistico caracteristico a
reflexdo filosofica contemporanea. A esse caratecyssor de suas reflexdes se juntam
atribuicbes de um estilo “hermético” ou “magico” deus escritos e se acrescentam
observacdes sobre a forma “resumida”, “aforismatca‘fragmentaria” de sua linguagem.
Depois de haver apresentado uma noticia biografibee o carater exigente e pouco afeito
a diplomacia de Hamann e sobre as suas dificea;ae$s pessoais com 0S seus

contemporaneos, se encerra o “paragrafo Hamann”.

As consideracbes que faremos acerca de sua ag@prizas reflexdes de
Benjamin partem, como diziamos, de um ‘desvio’ pddstrutividade e aarater de
Hamann, que pretendemos apresentar em conexdouaameflexdes sobre a linguagem,
como umcarater destrutivo Este desvio pelo carater constitui uma quaseyatmiiedade
numa reflexdo acerca dos seus escritos, pois esexmeoncebia seu esforco como autor
como indissociavel de sua vida e de sua experi@c@istianismo, ndo tendo nunca sido
professor ou pesquisador profissional. Buscarenmsrar, com este desvio pelo carater, a
unidade entre obra e escrita, que entretém umairmafconexdo com o teor dos seus
escritos sobre a linguagem, pois seu conteddomassmo o0 da experiéncia que eles
expbem, € a experiéncia do cristianismo como aj@gis de umuso historico da

linguagem.

Hans Georg Hamann viveu toda a sua vida no sécMil X1730-1788) e
realizou a totalidade de seus escritos a partimaéntenso dialogo critico com a ilustracéo
alemd. Quando principiamos por falar de um “dialagitico” com a ilustracdo, esta
afirmacéo, na verdade, nada tem de inocente: @adgmarcar um ‘campo’ de leitura. E
gue se trata de, logo de saida, nos posicionariaaotedde um viés de leitura da obra de
Hamann — o mais universalmente difundido — que expqgue julgamos ser um dos mais
profundos mal-entendidos acerca do carater histate suas “herméticas” formulagdes

acerca da linguagem.
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Tal mal-entendido, alias, ndo denuncia uma qualqésorte interpretativa da
posteridade de seus escritos. Ele ndo é, sen@ssibitidade mais propria que a escrita de
Hamann carrega enquanto ela, como fala humoristieaca, quer o mal-entendfdo

Como ocarater destrutivale Benjamin, Hamann

nao tem nenhum desejo de ser compreendido.
A seus olhos, todo esfor¢o ativo nesse sentido
€ superficial. O mal-entendido ndo o pode
alcancar. Ao contrario, ele o provoca, como o
provocavam o0s oraculos, estas instituicoes
destrutivas estabelecidas pelo Estado. O
fendmeno o mais pequeno burgués, o falatorio,
nao surge sendo porque as pessoas nao
desejam ser mal-entendidas. O carater
destrutivo aceita o mal-entendido; ele néo
encoraja o falatori@®
Tal provocacao do mal-entendido por Hamann se eRpaeso do humor e do enigma que
apresentam, neste “hermetismo” oracular, um desa$iva apropriacdo. Ele parece exigir
do seu leitor uma capacidade de decifracao-atgdlizde sua palavra que, capaz de ir além
do ‘falatorio’, se encontre enraizada na possiadiel de experimentacéo, ggg da mesma
relacdo historicgue o texto ele mesmo diz, pois somente o0 uso histd@é vida permite

alcancar o texto em seu sentido histérico.

O mal-entendido freqiiente ao qual nos referimosistmem fazer de Hamann
um critico passadista da modernidade e da ilusird®dr essa via, Hamann é apresentado
como um feroz *“anti-ilustrado”, antiracionalista amo defensor de uma verdade
unilateralmente simbdlica da linguagem. Por issemtg em tal leitura ele é pensado como

precursor do primeiro romantismo alemao e tambércdécas contemporaneas a “razao”

27 com Kierkegaard “podemos verdadeiramente dizettpmann é o maior humorista do cristianismo (quer
dizer, o maior humorista desta concepcéo de vidaégela mesma a concepcédo de vida a mais humanistic
histéria mundial — o maior humorista do mundo”. iKkegaard, S. AJournaux et cahiers de notes|, Tr.
Paris: Editions Fayard —Editions de 'orante, 2Q0748.

% “Ne souhaite nullement étre compris. A ses yeoxit teffort allant dans ce sens est superficiel. Le
malentendu ne peut l'atteindre. Au contraire, il geovoque, comme l'ont provoqué les oracles, ces
institutions destructrices établies par I'Etat. pleénomeéne le plus petit-bourgeois qui soit, le cénage, ne
surgit que parce que les gens ne souhaitent pasnét compris. Le caractére destructeur accepte le
malentendu; il N’encourage pas le commerage”. BeinjaW.CD, p.331. A distancia que um uso histérico da
linguagem estabelece diante do falatério voltareadisnte.
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dai ser visto como precursor do irracionalismo moa& Nessa via de apropriacédo, suas
consideracdes acerca da linguagem, articuladada“oc&pcia” para a escrita sistematica,
teriam como movel um “individualismo vigoroso”, daal ndo sdo separaveis também a
sua “rudeza” e “intolerancia” nas relacbes pessoagponsaveis pela ruptura de relacdes
com a quase totalidade daqueles com quem conwvivere eles Kant e Hippel, rudeza e
grosseria que sao, ditas deste modo, faciimentmitdgeis a “falta de tempero racional
dos rompantes provocados pelo sentimento” e a @iesal da tradicdo, que explicaria sua
alergia a tolerancia bem-educada das discussodéraas. Tal leitura da personalidade
de Hamann, posta nestes termos, naturalmente ofiigat €sta imagem de um romantico
avant la lettré® concordante com a leitura da sua teoria da linguagomo irracionalista,

antiilustrada e reacionéria.

Em nossa leitura — dai a expresséo “diadlogo créaro a ilustragdo” — Hamann
e suas consideracdes sobre a linguagem encarnaconaario, uma atitude firmemente
histérica frente a sua época, isto é, uma atitudena atividade — de escritor ou autor
religioso — fincada “destrutivamente” em seu préseBsta firmeza no presente, imposta
pela exigéncia de unidade pessoal significada,n&kga sua apropriacdo, pela palavra do
cristo, é o que |Ihe permite apreender e denunc@né&radicdo e fragmentacdo da vida
moderna. Unportrait do comico alemao Hippel, tracado por Hamann nuania @ Jacobi,
nos apresenta a esta denuncia da fratura sigréfisalh assuncédo da vida moderna, diante
da qual seu juizo — e sua rudeza — deve exigipt@na de quaisquer relacdes pessoais com
Hippel. Diz Hamann sobre Hippel, para explicar a ptopria estranheza por estar “entre

gente” com quem ele “ndo pode manter uma relac&omlganca” que

ele é burgomestre, chefe da policia, primeiro juiz
para os assuntos criminais, membro de todas as
sociedades, ele planta jardins, tem a alma de um
arquiteto, coleciona gravuras sobre cobre,

29 Cf. Berlin, IsaiahEl Mago del Norte H.G. Hamann Y el origen del iica@lismo modernoTr. esp. Juan
Bosco Diaz-Urmeneta Mufioz. Madrid: Ed.Tecnos, 2008.

30 As express6es aqui entre aspas sdo de Berlinebexe, seja para caracterizar a imagem de Hamaen
ele encontra na literatura que o antecede, seaepgor a imagem que ele préprio apresenta de Harmin
que pese que o esforco de Berlin € apreender adambe e o vigor Unicos” que a reflexdo de Hamann
apresenta, ele ao fim e ao cabo tampouco se distidgstas visdes que articulam as reflexfes haarami

as origens do irracionalismo moderno, exatamentgiano parte da tese de Hamann como um unilateral
anti-ilustrado.

15



s

pinturas e é capaz de conciliar o luxo e a

economia, exatamente como a sabedoria e a

loucura®

Hippel, o filisteu letrado, o ilustrado burgués pado nas vérias frentes da

sociedade civil, que ainda assim se pretende -eswgpafronta a Hamann — humorista, é a
prépria imagem do mundo moderno, ao qual Hamanma @egua adesdo em nome da
exigéncia de unidade de principios imposta porf&gaistd, uma unidade que é feita de um
paradoxo fundamental: O Deus-Homem. O destrutivmadan, afinal, ndo pode “manter
relacBes de confianca” com quem experimenta pasitante tamanha fragmentacéo. E
preciso aqui, ao contrario do que faz a criticaele “irracionalismo”, ndo ceder a tentacéo
de enxergar no Cristo hamanniano uma verdade dmgasda religido ou da tradicéo, do
“Texto”, da Biblia, como letra morta. Pois Cristlhe apresenta, antes, pela exigéncia da
sua atualizacdo: a verdade é palavra, Cristo &naala verdade da relacdo com a palavra é
dada, para Hamann, mimesisda vida doCristo capaz de apreender o sentido enquanto
experimenta um uso da vida que imita o Cristo. Adade damimesisndo consiste sendo
nessa exigéncia de atualizacdo — de tornar atoverdade, da vida e da palavra de Cristo,
da qual deriva o acolhimento filoséfico fundamemtalverdade danimesisnas reflexdes
de Hamann sobre a linguagem que apresestsons e as letrasomo verdadeiros
elementos estéticata experiéncia humana, em oposicdo ao formalismespaco e do
tempo apresentados na estética transcendent&kithea da Razdo puraLonge de opor a
ilustracdo (que se lhe apresenta como a exposit@dfica do filistinismo da vida
moderna que Hippel encarna), o “sentimento” owntetliato”, tal como fara o romantismo,
suas consideracdes dialogam criticamente com #&a@# com base no acolhimento
daquele que é o seu mais decisivo critério: adidbge subjetiva na apropriacdo da verdade
contra toda autoridade, aquele mesmo que Kantexpgeega sua leitura do esclarecimento
como nucleo racional da ilustragdo: a autonomiaa Féamann, é o vigor do proprio
presentesubjetivoda apropriacdo que € apresentado com condicda daioverdade da
transmisséo e da tradicdo, da Palavra de CristmaHa apresenta assim, nesta verdade da
mimesisdo Cristo pela experiéncia de um uso cristdo da,wiso da linguagem que é uso

31 4| est bourgmestre, directeur de la police, prmjiige pour les affaires criminelles, membre dees les
Sociétés, il plante des jardins, il a I"'ame d"wh#ecte, il collectionne des gravures sur cuides peintures
et il est capable de concilier le luxe et I'écorpnibut comme la sagesse et la folidamann apudHegel,

G.W.F.Les écrits de Hamanfr. Jacques Colette. Paris: Aubier Montaignellh. Doravantei-H.
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da Palavra do Textq ao contrario de uma afirmacdo do sentimento,ntediato, todo o

vigor daliberdadesubjetivaa partir de sua mediacdo na linguagem.

Hegel, numa resenha constituida de dois longagoartiescrita e publicada por
ele nos Anais para a critica cientifi¢aem 19282 quando da edicéo recém lancada (entre
0s anos de 1821 e 1825 na Alemanha) das obras mariHaem VIl volumes, apresenta
uma leitura sobre Hamann que nos interessa pamioghte. E dela que partimos para
tracar esse nosso breve — e interessguwrtrait da ‘destrutividade’ do carater e da escrita
de Hamann, pois partir da leitura sobre Hamannmeautor como Hegel — cuja obra de
maturidade, na qual se inserem e&iseritos se esforca por superar especulativamente a
estreiteza da critica romantica a ilustracdo egoonbater uma “teologia do sentimento”
que se fundava numa leitura da fé a partir do memtio, do imediato — nos poupa de uma
demonstracdo mais longa de nossa hipétese dealei@ncurta o caminho da nossa
exposicdo uma vez que ele dedicou-se a demonstieguenentar justamente os pontos
precisos pelos quais ndo faz qualquer sentido peaseeflexdo hamanniana como
“irracionalista”, passadista ou romantica, pontag quos ajudam a apontar, assim, as
condicbes da apropriacdo que dele faz Benjamin. Bengontrario de qualquer leitura
romantizante, a leitura que em sua resenha Hegedad de Hamann em nada aproxima as
suas consideracfes acerca da linguagem de quatmlter do imediato. Ela parte
precisamente do reconhecimento do meérito de Harpanhaver tematizado a linguagem
como mediacdo fundamental depirito™. Em raz&o do vigor das reflexdes hamannianas
sobre a linguagem é que ele considera tais reftegd®mo um momento raro de exposicéo
da ‘ideia” na ilustracdo alema da qual Hamann é&pgue se encontra dominada por um
“entendimento seco”, incapaz de alcancar a razdmgagem €, nesse Hamann lido por
Hegel, a mediacdo pela qual toda nostalgia do mbeddesaparece, pois o0 préprio
sentimento € ja sempre pensado a partir de suaagdedia linguagem, ao mesmo tempo

em gue desaparece também a ‘secura’ ou o formalisnemtendimento (leia-se sobretudo

32 Cf. Nota supra.

% Ainda que Hegel demarque a insuficiéncia dessa mediagddinduagem desde o ponto de vista
especulativo, que Hamann ndo chega a alcangaepdicado aprisionado nddeia subjetiva”. Em nosso
estudo de doutoramento sobre Kierkegaard mencioacidta e num artigo posterior sobre Hegel e Hamann
apresentamos de modo mais paciente as relacdes lamann e Hegel as quais aqui apenas aludimos
brevemente. Cf. Amaral, llan&élegel e Hamann: alguns dialégos. Revista Eletrorisaudos Hegelianos
Sociedade Hegel Brasileira. Ano 6, n°10, Junho-2pp9123-135.
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Kant), na medida em que a razdo € pensada ndo de simaplesmente subjetivo mas a

partir de seu solo lingtiistico e historico, ista@artir doespirita

As consideracbes de Hamann sobre a linguagem demg¢i como
mencionamos, com o ponto de vista religioso a pddiqual elas tém sua razédo de ser.
Este ponto de vista ndo consiste sendo em pensgpesiéncia humana a partir da sua
constituicdana linguagem, pela qual o homem atualiza a “verdadegatritura” que liga a
criacdo a linguagem: “Fala para que eu te veja Hetejo foi realizado pela criacdo que €
um discurso a criatura através da criatura [*.Esta verdade da criacdo que se apresenta
no “discurso a criatura pela criatura” — na lingerag— apenas a expde em sua inteira
verdade, o Deus que assume com honra o nome dedfilthomend? o I6gosfeito carne,
Cristo. Esta unidade paradoxal do Cristo € quermdée a apropriacdo por Hamann da
verdade especifica doigno cristdocomo idéntica a experiéncia histérica linguagem e
como um diferir tanto do simbolo judaico quantordero signo. Sobre essa verdade do
I6gos cristdo diz Hamann em duas diferentes ocasifes/naal bastante ilustrativas. Na

Metacritica sobre o purismo da raz&te afirma, em seu ‘silogismo’ final que

E possivel que o muro de separagéo entre judeus
e pagaos seja de um idealismo semelhante [Ao
da critica da razéo pura]. O judeu tinha a palavra
e o sinal, o pagao tinha a razdo e a sua sabedoria
(a consequéncia foi umaetabasis eis allo
genoy, dessa nova espécie, o melhor
representante foi plantado num pequeno monte
chamado Gélgota®

E numa carta a Lavater, citada por Hegel, ele afsoa concepcéo do cristianismo dizendo
que “para vos falar do fundo da minha alma, todoeu cristianismo € um gosto pelos

signos, pelos elementos: a 4gua, o p&o, o viitho”.

3 “Rede, daR ich Dich sehe! Dieser Wunsch wurdehidie Schépfung erfiillt, die eine Rede an die Kreat
durch die Kreatur ist”. Hamann, H.G. |Aesthetica in nuce: Eine Rhapsodie in KabbalibtscProse
(doravante AN) acessada na péagina do Projekt Gutemberg-DE, Digieg8 on Line.
http://gutenberg.spiegel.de/index.php?id=19&aute?igil &autor_vorname=+Johann+Georg&autor_nachnam
e=Hamann&cHash=b31bbae2c6.

% Cf. “eben so wenig als die Ehre, die sich GOTT aus dealamen des Menschensohns maclhivd.

% MPR, p.57.

%" Hegel ,EH, pp. 94-5.
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A questdo decisiva para Hegel € que ao pensardadeido cristianismo como
verdade nosigno cristdio Hamann apreende a naturefingiiistica e histérica da
subjetividade humana, esta que Ihe permite pensamem pelas e nas conexdes historicas
gue a linguagem apresenta. Somente porgldgas cristdo € apreendido como esta nova
espécie de linguagem, capaz de darma e matérig porque o apreende como palavra
vivente, Hamann pode apresentar contra Kant umetionde razdo que une forma e
matéria nalinguagem Isso quer dizer que antes de recuar do ‘meroosigla palavra
abstrata kantiana que separa forma e matéria seuvi@ncia tradicional do sentido, como
aguele que o romantismo opde a abstracdo do nmTo aiverdade evidente e tradicional
do simbolo, Hamann leva a razao a frente, ao epé@gisar a verdade do homem a partir da

linguagem historica.

O légos cristdo tal como apreendido por Hamann difere mhelado, de “um
odio gnostico a matéria”, que ele denunciavteacriticaantes deste ‘silogismo’ que aqui
apresentamos, 6dio préprio a “sabedoria gregag eajdade é o processo abstrativo que
mata toda a vida numa forma sem carne e conderasagem “dag&leias” “aos fatos”
como “uma passagem a outro niveNetabasis eis allo genpscondenando a razéo
humana a situar-se nesta esfera abstraida da alideeie de toda experiéncia humana e a
linguagem a situar-se numa formalidade estritamiégiea. De outro lado, porém, o I6gos
cristdo difere também da unidade “perfeita” ou imtddo simbolo, esta que caracteriza “a
palavra e o sinal” judaicos que, em outro conteidtmnann especifica como esse imediato
gue deve ser superado pela liberdade proprigms cristdo ao dizer que “a natureza e
palavra hebraica, que se escreve s6 com as coaspantjual o intelecto deve apor os
pontos”. Precisamente enquanto apreendéogpos cristdo nessa sua diferenca das
experiéncias simbodlica — imediata — e l6gica dguagem, a critica a razao abstrata,
ilustrada, apresentada por Hamann se configura, idagel, como algo de outro que um
“retorno” ao simbolo e ao simbdlico como aqueleegxpentado nas criticas do primeiro
romantismo alemio a ilustragdo. E exatamente desbeno que Hamann se afasta ao
reivindicar a liberdade de ‘pontuar e acentuar’ld@yos grego como uma ruptura com o
imediato da verdade simbdlica. Estas ‘unilateralé$a sdo, segundo Hegel, ambas
superadas e mantidas Ildgoscristdo como unidade contraditoria na reflexaélidmann.
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A percepcdo de Hegel aqui € aguda, pois se apramiaicleo duro e
fortemente historico das consideracdes hamannisolaie a linguagem ao apontar com
precisdo a articulagdo feita por Hamann da lingomgemo a mediacdo histérica da
subjetividade, articulagédo pela qual ele pode sé&aotar & oposicado kantiana entre sujeito
— ou formaa-priori — e experiéncia da matéria em sua exterioridddenga —a-posteriori
confronto pelo qual Hamann as unifica nuneaificidentia opositoruiy cujo lugar € a
linguagem e cujo modelo é a palavra do Cristo. Qaea Hegel esta apreensdo da
linguagem seja ainda insuficiente, sob o seu podpointo de vista, como mencionamos,
isso em absoluto elimina o que aqui nos interegeatar: a precisdo pela qual a leitura de
Hegel apresenta a experiéncia de Hamann como upsi@&mncia histérica da fé, oposta a

apreensao mitica, imediata ou simbdlica que o prdpegel ndo cessa de combater.

Porque e enquanto toma como ponto de partidgas cristdo entendido como
verdade da matéria sempre ja articulada a fornraa-aompreensao do Deus feito homem,
da kenosisou rebaixamento de Deus como possibilidade da revelgudssibilidade da
palavra —, porque e enquanto parte da ‘verdade Ggitne’, que atualiza a verdade da
criacdo, pela qual Deus mesmtbgos enfim, porque e enquanto parte desta “coinci@énci
na oposi¢ao” cujo signo é o préprio Deus vivo ndstério da encarnacdo” ou, dito de
modo mais filosofico, porque parte da mediacdo @uodm na experiéncia da linguagem —
acrescentemos nos, aqui, isso equivale a dizemfmdgem émeiq néo instrument,
como dird Benjamin no texto de 1916 —, mediacaa pekl € a experiéncia histérica do
homem que é tomada enquantydade € que, para Hegel, a critica hamanniana a Kant
configura ndo um retorno pré-critico, mas uma aaitcuja verdade fundamental é a

liberdade central a uma experiéncia autoconscamtastoria.

A critica de Hamann a Kant, a lemos de modo coreigreciso néietacritica
sobre o purismo da linguagema qual Hamann combate o que ele humoristicamente
chama de esforcos de “purificacdo da razao”. Efteesmos”, intentados por Kant se
resumiriam, para Hamann a trés, e no fundo, podansiatetizados no ultimo deles, a
linguagem. A primeira tentativa kantiana de puaifido da razdo, que “por um lado [€] mal

7

compreendida e por outro mal sucedida” é a pugfioada razdo com respeito a “toda
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transmissdo Wberlieferung, tradicdo Tradition) e Fé Glaubd”.*® A segunda é a
purificacdo de toda experiénciao fato da razdo dever buscar seus critérios amesima,
a-priori, antes da experiéncia, tentativa que é@sgnmtada com humor por Hamann da

seguinte maneira:

Depois de durante mais de dois mil anos se ter
andado a procurar a razdo do lado de la da
experiéncia, eis que a Filosofia ndo apenas
prescinde duma assentada dapriagressivade

Seus precursores, mas, com a mesma insoléncia,
promete também aos impacientes
contemporaneos, e ainda por cima, faeve a
universal Pedra dos sabios, tdo necesséaria ao
catolicismo e imprescindivel ao despotismo, a
qual, de pronto, aReligido submete a sua
sacralidade e opoder legislativo a sua
majestade, muito em especial nos ultimos
momentos de declinio de um século critico,
guando oempirismo dessas duas instangias
atacado de cegueira, de dia para dia torna mais
suspeita @ua prépria nude?’

({4

A terceira purificagcéo é, por fim, a da linguagexnesta, Hamann apresenta como “Unico,
primeiro e ultimo, érgao e critério da razéo, desfmo de outras credenciais que ndo sejam
atransmissade@ ouso(Uberlieferung und Usujh *°

Nesta critica a Kant se esclarece com precisapaa fgela qual Hegel separa as
reflex6es de Hamann de uma critica romantica eua sio proprio coracao da ilustracdo
alema como um pensador capaz de alcancaieda“subjetiva”. E que a identificacdo da
verdade adodgos cristdo afasta todo sentimento como verdade imediata, @@soprio
sentimento, enquanto experiéncia humana, apenascapaa inseparavel relacdo com o
sentidoe averdadeque apenas se expde na linguagem. Todo sentirmwég mediado, €
parte dodgose ndo dele separado. Relatando uma carta de Jexajial este se refere a

Hamann, Hegel apresenta uma observacdo feita paorakta aquele: “ficar agarrado as

% |bid, MPR p. 52.
*bid, p. 51.
“bid, p. 52.
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palavras e as doutrinas da religido é celebrarto eo Lama™' diz Hamann. Tendo em

conta tais palavras, que expde com precisdo ondistaento de Hamann de uma verdade
imediata — diriamos com Benjamin e com o propriondian, de uma verdade mitica —
Hegel, ao ajuizar o significado de uma ‘ortodoxi@a’ fé de Hamann (ortodoxia atribuida
por Lindner), afirma que “nada esta mais longe dwlonde ver de Hamann” que uma
ortodoxia cristd entendida como um apego “as faaswdem vida”, pois a sua fé, ao
contrério, “porta nela um contraste, que se dedeeaié a forma mais concentrada e até a
vitalidade sem forma*? A oposicdo entre a liberdade individual significagalo
cristianismo e o “culto ao Lama”, no qual desaparexa individualidade, que interessa
particularmente a Hegel nesse contexto, nos remeétgortante elaboracédo dessa central
verdade da modernidade por Benjamin, pois ela egpraqui a relacdo, em Hamann, da
verdade do cristianismo precisamente com estadilger do individuo que permite e exige
a ruptura com uma recepcao passiva da verdadedigdn. Ela € um claro indicio daquilo
gue o texto danetacriticaajuda a tornar clardradicao e transmissaccomo verdades da
linguagem s&o inseparaveis dso. E o uso precisamente que apresenta a liberdade
subjetiva nopresentedo cristdo e exige ndo aprisionar ao passado —t@elamissdo e
tradicdo — o significado da palavra de Cristo, maas contrario, aponta para a sua
vivificacao-atualizac&o no presente.

Naquela carta a Lavater citada por Hegel, Hamaita™“e “desvia” um texto do
Eclesiastegjue expde de forma precisa esta centralidadees®pte como uso do tempo e

da palavra com centro de sua apropriacdo do setigdoensagem crista. Diz ele:

come teu pao na alegria, bebe teu vinho de bom
coracgdo, porque teu trabalho agrada a Desss,

da vida com a mulher que tu amas também o
longo tempo que tu dispdes desta vida feita de
vaidade que Deus te deu sob o “3o{grifo
Nnosso)

E essa centralidade do presente da apropriacderdade, daisocomo critério da verdade

da palavra de cristo o que se encontra como nidde& hamanniana e leva Hegel a

“1 Hegel ,EH, p. 94.
“2 |dibid.
3 dibid.
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apontar a “fé firme de Hamann trindad€’** como o que permite a este pensador opor a
ideia subjetiva(ou seja, uma razdo subjetiva entendida por meicuda experiéncia
linglistica e historica, da sua experiénespiritual) tanto ao sujeito abstrato da filosofia
critica quanto a identificacédo entre a fé e o imgio puro sentimento ou a intuicdo que se
apresentam para Hegel na “teologia do sentimentoa eritica romantica. A verdade
apreendida em seu elemento trinitario, este terceip espirito ou a verdade — que em
Hamann é a linguagem, liberta tanto do imediatontualo formalismo a reflexdo de
Hamann, a libertam tanto da magia quanto do p@sitiv, para aqui aludir a uma célebre

polémica com Benjamin.
No uso a histdria. Na histoéria, a linguagem.

A relacdo com a “verdade eterna” da palavra, apérece como tarefa a ser
decifrada ngresenteda sua traducéo, da sua apropriacdo. Esta taeefaith a indica na
Aesthetica in Nugeao apresentar a verdade da linguagem como traddgZ@mdo que:
“falar € traduzir, de uma lingua dos anjos em umgula humana, de assalto, pensamentos
em palavras - coisas em nomeBnagens em signbggrifos nossosf> Nesse pequeno
fragmento daAestheticase condensam algumas das mais profundas relagées lgitura
de Benjamin encontra em sua retomada de Hamann.Ufuamconversibilidade de
linguagem em traducéo, que Benjamin apontdarafa do tradutcf e no ensaiGobre a
linguagemde 1916, sob os distintos pontos de vista de caddales, apresenta, como em
Hamann, a verdade do texto — da linguagem — pemsadpropriacdo, em sua relacdo com
o0 instante desta apropriacao na linguagem, ela mapantada como lugar de exposicéo da
verdade, que apenas aparece nesse uso histériesadNeonsideracdes do ensaio sobre a
linguagem e ndarefa do tradutoBenjamin busca pensar ora a natureza da linguagzm,
ensaio de 1916, para nela apontar a traducéo cendade, ora, ndarefado tradutor, a
verdade da tradugéo, para, inversamente, apordaresdade na linguagem. Num e noutro
texto, o elemento chave para pensar esta relagddide conversibilidade entre linguagem

e traducdo em sueerdadeé a exposicdo daquilo mesmo que enfatizamos aartam

“*|bid, pp. 93-4.

5 “Reden ist Uibersetzen — aus einer EngelsprachméMenschensprache, das heist, Gedanken in Worte,
Sachen in Namen, — Bilder in Zeichen”. K.

“*Benjamin, W.La tache du traducteutn: Oevresl , ed.cit. pp. 244-262.
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exposicao final do prefacio@rigem do drama barrocaa experiéncia ou 0 uso destrutivo
da linguagem, isto &, a sua experiéncia como egfposia crise de um presente, no qual a
linguagem se experimenta como falatdfi@ exatamente aquilo que Hamann denuncia em
suas reflexdes sobre a linguagem por meio de siiwacrao filistinismo de seus

contemporaneos seja no “juizo abstrato” dos fildsaiu no despotismo do Estado.

O falatério ao qual Benjamin conecta criticamentaiater destrutivoao dizer
gue este provoca o mal-entendido, mas que o fadab@o o pode atingir, nomeia em
Kierkegaard e Hamann o engano pelo qual a filosgpéia-se, seus desdobramentos no
racionalismo ilustrado, no que Hegel chama de fefiteento seco”) e a apropriacéo
catélica (itologia 14, mitologia ca!dira Hamann naAestheticain nucé*® do pecado
original apreendem-no mitica e ndo historicamektas ele nomeia ao mesmo tempo a
experiéncia geral com a época da qual tal expeaéle linguagem é inseparavel, aquela
criticada por Hamann ao apresentar a experiéncieagmentacéo de Hippel. Se o ‘pecado
hereditario”, como o nomeara este Kierkeg&actiamado por Benjamin a reflexéo sobre a
linguagem, deve ser afastado de uma leitura mpta apreenséo crista, tal afastamento
apenas é possivel na medida em que apreenda amar@ao aquela que é alcangcada no
seu reconhecimento presente ou na sua atualizBigésn, a verdade histérica — e ndo
mitica de uma ‘linguagem adamica’ — é pensada o e atualizacdo da verdade que a
revelacdo cristd apresenta como uso da palavraadiberta do pecado. Mas o que é
importante destacar € que em cada um deles — Bienjatamann e Kierkegaard essa
critica do falatorio o apreende como linguagem exy@e positivamente uma experiéncia
de uma época decadente, do qual apenas uma exjperé€mma linguagem destrutivas

podem se apropriar em sua verdade. Aqui, 0 pegoergués que foge dos mal-

*"No texto de 1916 ele apresenta esta critica atSfad de um modo particularmente importante parassa
leitura, por meio de uma citag@o de Kierkegaar@mportancia decorre, como aludimos em nota antedi®r
relacdes entre Hamann e Kierkegaard que buscamabetexer em nossa tese de doutoramento. Cf.
Benjamin,SL, ed. cit., p.160.

“8Mythologie hin! Mythologie hetHamann inAN

9 "Repassemos entdo mais de perto a narrati@éhesistentando deixar de fora a ideia fixa de quea tr
de um mito e recordando-nos de que nenhuma épbtéofagil em produzir mitos do entendimento quanto
nossa, que produz mitos enquanto pretende extiquis os mitos”. Kierkegaard, Sored. conceito de
Angustia Tr. Alvaro Valls. Braganca Paulista — Petropolist. Universitaria S&o Francisco-Vozes, 22 ed.,
2010. Diz Kierkegaard: p. 49. Neste paragrafo Kégdard retoma quase textualmente as palavras dartdam
naAestheticaacima referidas, pelas quais ele entende aailtistrada da tradicdo como tdo mitica quanto o
mito catdélico, que entende de modo nao histéripeaado.
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entendidos, o “homem-estojo” que acumula o questratévo estréi, gasta, sdo imagens da
experiéncia cotidiana da linguagem do falatorioge gm sua elevacdo filosofica se
experimenta no “saber” em sua oposicéo & verfas&ber que se diz no rebaixamento da

linguagem a mero signo.

E a negatividade da palavra do Cristo, que se api@sia leitura de Hegel sobre
Hamann ao aponta-la como mediacao histérica quapeisenta como centro da poténcia
de sua critica ao conceito de experiéncia em Kang vez que ela consiste em fazer da
experiéncia — e de sua materialidade — nao algxieior, mas de constitutivo daquilo que
é 0 homem, ao pensa-lo e a sua experiéncia pordadioguagem. E precisamente isso o
gue também Benjamin aponta ao dizer em Aefilosofia que vemdepois de ter-se
dedicado a apontar sua separacdo em relacdo aigugfup de critica pré-ilustrada a Kant,
gue esta tarefa da filosofia que vem é aquelaHgmeann havia tentado fazer quando Kant

ainda vivia®!

O centro do conceito de experiéncia em Hamann ésaptado por sua
apropriacao da linguagem pensada, como vimos tia gardois critérios: sua transmissao e
seu uso. Na relacdo entre estes dois critériosusaptodo o problema do sentido da
reflexdo de Hamann sobre a linguagem, que a apgdwrique dele faz Benjamin esclarece.
Para Hegel a apropriacdo histérica e subjetiva cpracteriza a meditacdo cristd de
Hamann como uma exigéncia de aderéncia entre éxpexie palavra (qQue para ele € a
fonte da ndo-ortodoxia da leitura de Hamann ddianismo, se por ortodoxia se entende
uma obediéncia & letra morta), é centrada humaaelantre transmissdo e uso na qual o
usosubjetivo e histérico € a verdade da sua liberdi@dapropriacédo frente a transmisséo e
a tradicdo. Isso é, ao mesmo tempo, o que Hegalidem intolerdvel na posicdo de
Hamann, pois ela se traduz numa recus&stadg que o proprio Hegel apontara como
instituicAo mais determinada da vida ética, dorgspbbjetivo e assim como realizacao

mais desenvolvida da liberdade humana. A linguageseu juizo, se limitaria a demarcar a

¥ Tanto Benjamin no prefacio dorama Barroco — na oposicdo da verdade idaia ao conceito tomado
enquanto um puro saber — quanto Hamann e Kierkégapresentam esta associacdo entre o “saber”
filosofico e a impoténcia de apreender a verdade.

*1 Benjamin.La philosophie qui vienin: Oevresl, ed,cit, pp. 179-197. A referéncia a Hamannrematra na
p.193.
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validade da apropriacdo histérica nessa sua depeiadéda palavra ao falante, ao texto,
dependéncia que demarca o carater meramente sabgtssa apreensdo e nisso 0 seu
limite.

A negatividade da linguagem € apreendida por Hap@mo vimos, em sua
estrita e necessaria conexao com a vida do Cristmrea exigéncia dmimesisque esta
palavra carrega. Diz Hegel na sua resenha para&caxplrecusa de Hamann ao Estado (e a
Frederico, o, ilustrado, que Hamann chamav&aemao do Norjeque este aceitava “um
dnico rei, humilde de coracéo, que se cerca deq@ie prega na praca do mercado”.

Este ‘Unico rei’ se apresenta, na apreensdo haaramnicomo necessariamente
contraditério com qualquer outro rei, em razao de g experiéncia do cristianismo apenas
pode se apresentar como dendncia de todo podendecomo usurpacao da verdade. A
verdade da negatividade da linguagem em Hamannsuaaestrutividade — aparece aqui
em conexdo com aquilo que é, em ultima instandiguaa mais prépria da experiéncia da
histéria para Benjamin, o carater antiestatal darreicdo, que ele mesmo apreende na
experiéncia da comuna a qual ele vincula a poessasdrrealistas e, por isso, a condi¢édo
desta apropriacdo benjaminiana de Hamann. A lirgaague apreende o proprio presente
como aquele que merece perecer, como linguagerexgpd® uma negacao do seu presente,
linguagem histérica que nBarater destrutivacomotesesaponta o0 pessimismo historico
daquele cujo “impulso fundamental é uma descondianguperavel a respeito do curso das
coisas e a disposicéo de constatar a todo instrietéudo pode dar erradd’é capturada
em sua relacdo com as reflexdes de Hamann. Emstnado hamanniana do cristianismo,
gue diferente do Barroco € agora incompativel coEstado, o que parece oferecer-se a
uma analogia com as reflexdes do préprio Benjamiomesa historia enquanto é apreensao
histérica que exige mimesisda palavra do Cristo como palavra que se opdestami&’. A

fé que torna @alavra inseparaveblestahistoria, desteuso, entende a palavra do Cristo

como verdade ao torna-la ato, atualizad-la na ofiosigo Estado e a igreja, fé que

*2 Hamann desvia Mateus, XI, 29.

%] impulsion fondamentale est une méfiance msentable a I'égard du cours des coses, et
'empressement a constater a chaque instant qu@dotimal tourner”. Benjamii€D, p.332.

>4 Kierkegaard, nos setlapirer apresenta, com Hamann, essa apropriacdo antdedgatigura de Cristo ao
dizer que “a vida do Cristo foi uma oposicao, uragatéo em face da Igreja e do Estado”. La vie distCh

été une opposition, une négation en face de I'Eglisde I'Etat”. Kierkegaard, S. Aournaux et cahiers de
notes p.162.
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experimenta a historia e nessa experimentacaoutleafr humoristica da palavra, se
oferece, como a prépria palavra de Cristo, a unc@pgio que apenas pode toma-la
historicamente ao também usé-la como linguagennudiest, como historia.

Na base desse uso historico do presente como urantigstatal, encontramos
uma recorrente identificacdo, presente em Benjaesde a juventud® entre o Estado e 0
mito, pela qual a experiéncia da histéria apenate pge apresentar, assim como para
Hamann, na experiéncia de oposi¢do ao Estado,iérpier cuja imagem histérica precisa,
para Benjamin, é a da insurreicdo da Comuna de.Pdesta, conjugam-se a palavra e a
guebra da linearidade do tempo, a ‘estruicdo’ esdrdicdo de todo dado pela apropriacao
do mundo, que usa as coisas e usa o tempo. Aptaprgue, enfim, usando a vida, usa a

historia. Esta apropriagcéo € o que se diz na ligguredestrutiva.
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