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Resumen:

Los textos de H. ArendRahel Varnahgen, vida de una mujer judfade W. BenjaminEl
narrador, fueron escritos en el denominado periodo entregsetlel siglo XX europeo.
Ambos llevan la marca de las experiencias vitakeswuks autores y del denodado esfuerzo
por pensar su propio tiempo. A partir de una lecttonjunta nuestro trabajo analiza los
textos mencionados y propone una puesta en didegtas reflexiones filoséficas que
emergen de ellos. Especificamente, nos intereskboragpenclave de la temporalidad
modos otros de abordar los significados de la éxpea y la memoria y las complejas
relaciones entre historia y destino personal. €ldexto de Arendt nos introducimos en un
relato de vida que interroga la linealidad biografy la descoloca, porque atiende de un
modo particular la interpelacion del morir, en térmos benjaminianos. La narracion concede
un espacio de resonancia que resiste la clausula nhelerte y se abre al ejemplo (en el
sentido kantiano) como lugar de una universalidatint, no como caso testigo para
legitimar generalizaciones sino ante todo como adicdkad/topos de la justicia y de la

politica.
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Hannah Arendt y Walter Benjamin: un didlogo filosoéfico a través deRahel Varnhagen
y El narrador

1- Presentacion

En 1940, luego de la ocupacion francesa por paatéliler, muchos emigrados
judios alemanes, refugiados en Paris, debieronesiier otro escape para salvar sus vidas.
Walter Benjamin y Hannah Arendt integraron ese @rdp personas pero corrieron con
suertes diferentes. Ella pudo alcanzar Lisboa yagoalnse junto a su esposo hacia EEUU en
enero de 1941. El, se suicidé cuando arbitrariaenkrst guardias franquistas le impiden el
paso en la frontera franco-espafiola. Ambos eran amigos y se habian despedido en
Marsella una tarde en la que él le confia los maitos de sus reconocidas tesis “Sobre el
concepto de historia”. Ya tenian escritos los ®{dae pretendemos poner en dialogo en
nuestro presente trabajo.

Rahel Varnhagen, vida de una mujer jidi Arendt, finalizado en 1938, Bi
narrador’ de Benjamin, finalizado en 1936, pertenecen al mémado periodo entreguerras
del siglo XX europeo y llevan la marca de las eigpmias vitales de sus autores que,
preocupados por pensar su propio tiempo, aun dareggie la catastrofe podia ser evitada.
Desde y con ellos, nos interesa explorar, en adava temporalidad, modos otros de abordar
los significados de la experiencia y la memoriay tomplejas relaciones entre historia y
destino personal. Consideramos que con el texareledt nos introducimos en un relato de
vida que interroga la linealidad biogréfica y ladaoca, al atender de un modo particular la
interpelacién del morir, en términos benjaminiandsi. la narraciébn concede un espacio de
resonancia que resiste la clausura de la muerteapre al ejemplo (en el sentido kantiano)
como lugar de una universalidad distinta, no conuas® testigo” para legitimar
generalizaciones sino ante todo como actualidaoktde la justicia y de la politica.

Desde esta inicial apreciacién, exponemos, en piimgar, el relato biografico de
Arendt, en segundo término, analizamos las reffeesode Benjamin acerca de la narracion
como practica artesanal para finalmente proporteruaciones significativas entre ambos

textos.

2 Tomamos aqui la traduccion de Daniel Najmias, @ana, Lumen, 2000. OriginaRahel Varnhagen, the

life of a Jewish Womaitjarcourt-Brace & Company, 1957.

® Trabajamos con la traduccién de Pablo OyarzurSRatiago de Chile, Ediciones/ Metales pesados,.2008
Original Der Erzahler. Betrachtungen tber das Werk Nikolaskovs GS vol. 1I-2, Frankfurt am Main,
Suhrkamp, 1991.
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2- Arendt y suRahel Varnhagen, vida de una mujer judia

2.1- Acerca del texto

Arendt escribe este texto luego de su tesis ddctotaeEl concepto de amor en
San AgustirfArendt, 2001), tiene la impronta de la tareadtisva cabo en los afios ‘30 sobre
los romanticos y sus preocupaciones en torno deuacion de los judios en el contexto de
la Alemania nazi. Su protagonista, Rahel Varnhageryna mujer judia que vivio entre los
siglos XVIII y XIX en Berlin, en pleno auge de lossmopolitas salones judios, entre las
promesas ilustradas de igualdad y los anhelos rienérde liberacién de las convenciones
y de las opresiones sociales y politicas. Raheiahdbjado cartas y diarios con los que
Arendt toma contacto cerca de 1930, gracias a sgaaAmne Mendelsohn quien los habia
comprado a un librero arruinado por la crisis ecaica de los afios ‘20. Afios mas tarde
Arendt confesaria que gracias a esos documentasitiés a la judia mas brillante de los
salones berlineses de la época, duefia de unaleatuverdaderamente apasionada (Arendt,
1999, pag. 111) y en ella quizas encontro tambiéna sensibilidad y una vulnerabilidad
muy parecidas a las suyas propias” (Young-Brued®31 pag. 91): compartian la misma
condicion, ser judias en una sociedad fragmentxigente y opresiva con una dolorosa
experiencia afectiva.

Desde la historia de Rahel, Arendt explora las e&peias de la asimilacion judia
y se desplaza hacia los espacios de tensién dotefia y politica. Con este género cambia
el registro de su escritura de tesis para ingasambito de la singularidad como el espacio-
tiempo de esta tensiarSe trata de una temporalidad que es la de lade&periencia en
didlogo con el destino y por lo tanto, es luchaogilpilidad que sélo puede searraday
juzgada, sin pretension de derivar legalidad alguna

El texto, dedicado a Anne y publicado recién en818& encuentra organizado en
trece capitulos, acompafados de una selecciérs dautas y diarios de Rahel y un apéndice
con su cronologia e indice de las entradas deldacé@én. En el prologo, la propia Arendt

explica que habia terminado el manuscrito del misoqando abandoné Alemania en 1933,

* Una de las influencias que recibié Arendt en iélacon estas inquietudes fue la de Kurt Blumen(&&B4-
1963), presidente de la Asociacién Sionista de Algmentre 1911 y 1914. Si bien ella nunca se eoteval
sionismo, atesora la idea basica de la importadeiaasumir la condicion judia y superar las actgude
asimilacionistas que ignoraban el peligro de logjyitios 0 que exigian negar la singularidad caltyr
religiosa.

> Arendt ve una continuidad entre estos estudiosi yesis, efectivamente, Agustin con sCenfesiones
constituye un antecedente de la novela autobiagréfioderna como género y con él ingresa, en ladagee
las preocupaciones filosoficas, el interés poutaromia y la afirmacién de la vida individual yrsrrativa.
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con excepcion de los ultimos dos capitulos queofuescritos durante el verano de 1938,
por insistencia de su segundo marido y su quemdgaWalter Benjamin (carta a Jaspers,
citada por Young-Bruehl, 1993, pag. 134). No ea biografia que juzga desde el lugar
omnisciente del escritor, ni que conoce el sigad@ historico de la conducta de su
protagonista y sus consecuencias en la mentalidadnd parte de los judios alemanes.
Arendt nos aclara que su objetivo era “contar @avie Rahel como ella misma habria
podido contarla” (Arendt, 2000, pag. 15) En estetide, el libro trata un aspecto de la
problematica de la asimilacion, la necesidad dgudfos de integrarse al mundo social e
intelectual europeo, a través de las vivenciagggpeiones de una protagonista, Rahel Levi.
En su retrato de Rahel, Arendt sigue en todo mtorgus propias reflexiones sin pretender
juzgarla desde afuera, “se trataba precisamenteodguerer saber mas de lo que Rahel
misma supo, y no atribuirle, por medio de obsenra&s supuestamente superiores otro
destino que el que tuvo y vivié de forma conscietaeendt, 2000, pag. 18)

2.2- La narracion

“El tiempo de la escritura no transcurre. La busiqueel
tiempo perdido comienza en el final. Y finalmensela se
supera, segun la confesion ultima de Marcel.” (Ayat 1995,
pag. 43)

La narracién comienza por el final de la histoEa.su lecho de muerte, en marzo de
1833, segun cuenta su esposo, Karl August Varnhameinse, Rahel expreso:

“iQué historia! jUna refugiada de Egipto y Palesthoy aqui, y es en vosotros donde
encuentro ayuda, amor y cuidados! Con entusiasivlorgipienso en los que fueron
mis origenes y en todo ese eslabonamiento delndeptir el que los mas viejos
recuerdos del género humano enlazan con el estadasds mas reciente y que salva
las mas grandes distancias en el tiempo y en elcespLo que en mi vida fue
durante tanto tiempo la mayor verglienza, la pete ipfelicidad mas amargas —
haber nacido judia-, no quisiera ahora que meréafiar nada del mundo.” (Arendt,
2000, pag. 21)

Con esta cita, desde el primer capitulo llamadaodiduy Schlemihl se ha
presentado la cuestién central de la vida de ltagomista: la condicidn judia y la tension
historia- destino individual que la atravesara gimmdolorosamente. De acuerdo con
Arendt, Rahel necesitd sesenta y tres aflos parpreaner su propia historia, esa que habia
comenzado mil setecientos afios antes de su natinyi€ue tendria su final provisorio cien

afos después de su muerte en los campos de extermin
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Una historia que no conoci6 en su nifiez y cuyaramaa pagé con el desamparo
y la desproteccion propios de una vida que seteeaigiceptar su origen. Una historia que
Arendt también se esmerd en conocer, comprendignedsin historia, nos delegamos a la
naturaleza” y que “el hombre que se encomienda sOlta naturaleza perece por
inexperiencia, por incapacidad de comprender alg®e gque a si mismo” (Arendt, 2000, pag.
23). El que es so6lo un producto de la naturalezee e riesgo, ademas, de que la historia
ignorada o negada se concrete como “destino ingaidnculcando algo de su significado
de forma inesperada y abrumadora. La cita de Rauelinicia el libro condensa un
aprendizaje que también fue el de su joven bidgidala experiencia del anudamiento de
los tiempos que convierte al mero presente en wvesepte histérico que vincula la vida
personal con la del género humano. La conversiquieee comprender. Exige una vida
arrancada a la biologia y al determinismo que tdeacomo posibilidad. Exige reconciliarse
con lo que acontece sin mas pero sin la sumisi@ntEnderlo como destino en el sentido de
fatalidad. En términos politicos a Rahel se le ingpta experiencia de la asimilacion, a
Arendt la del intelectual adaptado. En ese expeidemprendizaje Hannah comprende a
Rahel, sin distancia. Pero esto es, como dijimldmad de la historia.

Rahel Levi nace en 1771, en Berlin, en la casard¢goyero que habia hecho
fortuna en una época en la que aun el dinero ywlk@ara no iban juntos para los judios.
Luego de la muerte de su padre hacia 1790, susahesmnvarones se hacen cargo del
negocio, asignan una renta vitalicia a su madmentan, mas tarde, casar a las hermanas
mujeres, sin tener éxito con Rahel. Pasados los, didependencia econémica respecto de
su madre y hermanos le ocasiona problemas y pgrat#a no toda su vida sera rica. La
gravedad del hecho es que en los albores del 3igfo en una sociedad en rapida
descomposicion, poco cohesionada y animada posélese quien pueda”, la pobreza
puede significar para una mujer judia la condenzemrmanecer en esa condicién y ser,
sostiene Arendt, uSchlemiHi.

Por otra parte, Rahel tampoco cuenta con el padiate la belleza, es bajita, de cara

desproporcionada, sin gracia, “soy mas vulgar gaé, fescribe en su diario. Asi, comenta

® Proveniente del yiddish, “infeliz”, “pobre diabloEl término también tiene una referencia literaoa la obra
en prosa del escritor y naturalista aleman, naeiddFrancia, Adelbert von Chamisso (1781-183&)ter
Schlemihls wundersame Geschiglite 1814. El protagonista vende su sombra al dipbto se vuelve rico a
la vez que desgraciado al tomar conciencia detaacsédn. La gente lo desprecia pues no tiene sansra
decisién marc6 impensada e implacablemente sindedo puede deshacer el pacto inicial ni evitdatolas
calamidades que se derivan de él, como por ejeogploretar su amor con la mujer elegida. Y aun coized
mantiene firme al no aceptar un nuevo intercambio & diablo, esta vez su sombra por su alma, edgu
evitar la condena de vivir solo, aislado de los h@s y sumergido en la naturaleza.
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Arendt, ni rica, ni culta, ni guapa, en otras pedabsin armas para librar la gran batalla por
el reconocimiento social del mundo burgués y leiftdd, se encuentra en una época en la
cual los judios no quieren la emancipacion civdy gl contrario buscan librarse de su
condicion de tales. Para ellos se trata de un @nudlpersonal, de una desgracia y por ello
todos los intentos de solucién son individualeg yadmano de la “entrada” en la sociedad.
Rahel, como todo aquél que aun no ha logrado dgttivio, sufre esta situacion y se
encuentra perdida en el mundo. Es judfsckhilemihly esto marcara su vida, desde la suerte
de sus tres proyectos matrimoniales hasta la aodéd de sus amistades y otros amores, las
lecturas, o la decisién de sus viajes.

En el mundo de Rahel, la llustracién que abriGaghioo para la reivindicacion social
de los judios desde el punto de vista civil, nduy@ en su proyecto el reconocimiento de la
historia o religion judias sino mas bien la intrpden la historia universal. La propia
historia entra en el olvido y ya nadie quiere dguse en el judaismo. Para Arendt, “el hecho
de la inferioridad subsiste tacitamente” y la vilaRahel esta marcada desde su juventud
“por su nacimiento infame”. Lo Unico que le queda evitar toda confirmacién de su
situacion y neutralizar las desventajas impuestasla naturaleza y la sociedad con el
pensamiento como facultad superior del género hansae le permite rebelarse ante el
destino.

“No me importan nada los hechos, pues sean verdex] siempre se pueden negar,

si hice algo, lo hice porque quise, y si alguien Imeuiere reprochar... s6lo me

gueda, una vez mas, la posibilidad de decir ‘Nd§ gligo”, le escribe Rahel a David

Veit, su amigo de juventud.

“La mentira es hermosa cuando la escogemos, y arta pnportante de nuestra

libertad” (Rahel citada por Arendt, 2000, pag. 2)-3

La mentira puede desmentir el mundo exterior t@ansido por la reflexién en un
fenomeno psiquico. La realidad depende subsidianéende la vida consciente que
libremente la afirma, la niega, la avala, la credesmiente. Desde esta perspectiva, la
historia, entendida como la facticidad de los hecho posee fuerza probatoper se soélo
las verdades de razdn (Lessing) pueden aspirar &didas. Este elemento importante
tomado por la sofistica de la asimilacion muy poose vuelve una tirania de las
posibilidades que rebota contra la realidad. Larébion que permite el espacio abierto por

la razén autonoma es siempre un camino individlates Mendelssohn es un ejemplo pero
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también una excepcionSolo él pudo lograrlo, su camino fue tan gerniaha solitario.

El mundo como lugar donde estan los otros, sigtands alli para Rahel. A sus 24
afos, sin haber sufrido adversidades del destuesgracias especificas, ella no es feliz. Su
lucha contra la realidad es la lucha contra el batghhaber nacido judia y sus consecuentes
prejuicios sociales, que mas tarde se transformaréna lucha contra si misma, “debera
negarse, cambiarse, falsificarse, pues no puedar rsgg mas el hecho de su existencia”.
Pero Arendt destaca que la omnipotencia de la @pigpila mentira tiene un limite, no es
posible cambiar de cara, de piel, ademas, “ninglirhemano puede aislarse tanto que no
pueda ser una y otra vez reenviado al mundo, @rasecibir como sea, lo que sélo el
mundo pueda dar” (Arendt, 2000, pag. 33-34), unadugosas comunes, tradiciones,
relaciones, una conversacion, una posicion. Ankesciones liberadoras de Rahel, se opone
la irrevocable realidad. El mundo se le aparecenddo indefinible y la vida se transforma
en una generalizacién, sin obstaculos concretossquiear. La abstraccién le permite
postular una felicidad como pasion por la verddghartada del detalle, de lo especifico y
concreto, extrae cada situacion de su contextosgutiee que si bien no puede querer a
nadie, si puede querer muchas cosas en muchosst®pRahel que busca todo el tiempo ser
comprendida, prioriza las conversaciones de a olo® dugar de la verdad.

Entre sus amigos, David Veit no entiende tantasgesacion, la solucidén es concreta,
salir de la condicion judia y bautizarse, enfreggaal mundo. Pero Rahel responde
apartandose de la sociedad que la ha excluidar&hanca es el reflejo de su interioridad,
sino la amenaza de mostrarse a si misma como lesjyadia dchlemih| por eso intenta
poner a todo el mundo de su lado y no soportariasas.

Hacia 1790, la situacion se ha agravado y ya tbdoscomprendido la leccion: mas
alla de los ideales ilustrados de igualdad, sélposible asimilarse individualmente. Hasta el
decreto de emancipacion de 1812, la historia dgultiss se disuelve en la historia de casos
individuales que lograron liberarse. Por esto,bg¢tivo de Rahel como el de la mayoria de
los judios, estaba colocado en la integracion pagss exentos de prejuicios y garantes de
igualdad y respeto. Los salones y las mujeres dwamplin rol importante en este proceso.
En ellos los hombres pasan a segundo plano, laderd asimilacién la hacen las mujeres
que tienen tiempo, ademas de inteligencia, astuelarte de hacerlo todo entreterfido

" En 1763, Federico Il le concede, en orden a sopigs méritos, el privilegio de ser exceptuado @ |
condiciones de inferioridad civil a las que estafmanetida la comunidad judia de Prusia. El logré ser
simultaneamente judio y aleman y encarné una lantd@os frentes: en el judio y en el humano.

8 Verena von Der Heyden-Rynsch sefiala en un estatice los salones europeos que estos constituyen un
culto de la conversacion. El salon representa,nesemtido amplio, una forma de sociabilidad libecfides y
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Rahel forma su salon, solo cuenta con su espodtheno tiene la asimilacién del
matrimonio ni siquiera una formacion intelectuaktiieada. Pero su buhardilla de la
Jagerstrasse rapidamente se configura en un ardbitencuentro de amigos y recibe
visitantes de todos los circulos del Berlin conteraped. En ese espacio, exento de
prejuicios, original e independiente de los coraiemientos sociales del mundo que la
rechaza, todos son aceptados. El salon judio edugio de una sociedad en transicion,
especie de modelo de sociedad mixta. Pero en adalib era la prueba del arraigo social de
los judios alemanes, sino todo lo contrario, er@v@encia de que estaban fuera de la
sociedad. Y Rahel lo sabia, lo vivia.

En este contexto, aparece el primero de sus plaagsmoniales, con el conde Karl
von Finckenstein, quien pertenece a una de ladidsnmas antiguas de la nobleza prusiana.
Luego llegara el turno de don Rafael de Urquijcretario de la legacion espafiola y
finalmente, Varnhagen, quien se convierte en sudmar

Si bien se enamora de Finckenstein, dentro deh $sdinés de Rahel, lugar en el que
el valor del individuo se juega en la conversacgélnno representa nada y por afuera del
mismo su familia rechaza convertir en condesa ajutia sin dote. La situacion se libra
como una lucha para ambos y luego de cuatro afios\dazgo, Rahel prefiere provocar la
ruptura. Arendt nos dice que Rahel am6 en ese lgnhbbrque no era nada, pero podia
representarlo todo, todo aquello de lo que ellabesexcluida. Intentd a través del amor ser
una persona especifica pero el rechazo le mose&yuwida era apenas el teatro de la vida y
gue lo unico real era su dolor por la experien@aditada, la de una hostilidad que conocia
de forma general y que ahora le confirmé lo quepre supo. No quiere olvidar, pero esta
dispuesta a seguir viviendo, a reconciliarse cdreeho de que la vida continta su curso.

Para Rahel, sus visitantes son el contacto con ida yero ella se siente
incomprendida. Necesita exhibirse pero teme el aszh siente su infelicidad como
verglenza que le impide que la vida siga su cuiBecide un viaje a Paris, donde, como

extranjera, aprende a amar la vida, descubre lazbetlel acontecer cotidiano y hasta la

trabas, cuyo punto de materializacion es la mdjes participes se retnen un dia fijo regularmenteny
invitacion especial, los llamados asiduos, mantiezrgre si un trato amistoso. Los une la conveisasbbre
temas filosoficos, literarios o politicos. Cada &pdeterminara diferentes temas. La anfitriond esrgro. Se
trata de un espacio de libertad creado y sostgmisiouna mujer, radicalmente alejado de las ingtifes
culturales de la sociedad masculina (Cfr. HeydensRly von der, Verena, 1998)

° Principes reales (Luis Fernando, su amante Padlirsel, su cufiado Radziwill), diplométicos (el sejero
aulico Stagemann) embajadores, profesionales (dicméudio David Veit, el joven arquitecto Hans @k,
artistas (el famoso actor Fleck, la cantante Matghesabios, hombres de negocios, condesas, @it
(hermanos Humboldt, F. Schlegel, C. von Brentandéntz, Schleiermacher, F. A. Wolf, Jean Pauljgam
de juventud.
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felicidad inesperada que puede surgir de la nazaay de los vinculos naturales (con sus
hermanos y sus sobrinos). “El trato con los nifi@set también la ventaja de no tener en si
casi nada de humano; nos alegra como un trozordéja-y mas- y nos sosiega’. La
distancia, la belleza, el tiempo, la masica y ld®s hacen la vida digna de ser vivida, y
amada” (Arendt, 2000, pag. 104) Se anima a t@meéomance con un joven menor que ella
(Wilhelm Bokelmani, disfruta y se da cuenta que la vida “no esta gmgara que las
cosas permanezcan” (Arendt, 2000, pag. 109) Ea restuncia pone de manifiesto su
reconciliacion con la vida.

Antes de un nuevo compromiso con objetivo matri@ora finales de 1801, Rahel
conoce al escritor y politico Friedrich von Gen1zZ§4-1832) La relacion sera un amor
nunca realizado y una amistad que dura hasta é& yefa muerte. En Gentz encuentra un
un personaje que gusta ajustarse a la realidadeasimbiar nadd, alguien que lee a
Grattenauer, que ataca a los judios en bloque Yageenvierte en su “judio de excepcién”.
Pronto aprende que la excepcion de la mano deifailasion individual conlleva a la
legitimacion continua. Esto es lo que a Rahel sreni@ separara de Gentz, no quiere ser
complice, quiere un mundo sin restricciones. Géatizaiciona muchas veces, su discurso
tiene dos caras, no quiere perder su posicion erurtlo y su amor por ella seré el precio a
pagar por la realidad (a la que deseaba acomodarse)

Con Urquijo, ella si se enamora otra vez, perosta eportunidad no aspira a cosas
extraordinarias, al gran amor o al casamiento aomable. Aprecia las cosas simples y
bellas, la magia del eterno instante en el qus skkamuestran. En la belleza cree encontrar
lo que permanece y una felicidad negada por summaaio. Urquijo no la ve como una
judia, es extranjero y ante €l no necesita legismaPero a Urquijo no le gusta ese amor
desmedido y no tiene intencion de convertirse enredugio. Ella insiste, se somete
ciegamente y protege la pasion sabiendo que noassque una bella mentira. Trata de
aplazar la ruptura pero la relacién termina a los @&fios. La vida la obliga a seguir viviendo
pero no puede recuperarse.

Frente a esta desazon, reconoce los fragmentas pi®gia vida y como tiene miedo

al olvido, intenta narrarla y transmitirla. Areridtcita: “Pero de repente comprendi que yo

19 pPor esto en spologiade su actividad politica que escribi6 al final slevida, Gentz se define como
destinado a “ser un defensor de lo viejo y un a&hrér de las novedades” (Arendt, [1932] 2005, [F&y.Para
Arendt, Gentz se asigna un lugar en el mundo, gule contemplador y testigo de lo que ocurre yedlor,
ante la decadencia de todo aquello que habia ddtenekpresa al final de su texto, la sentencidgfema)
con que Lucano (39 d.C.- 65 d.C.) en su inacabagmpFarsalia, se refiere a Caton el joven: “Victrix causa
deis placuit, sed victa Catoni” (Lucano, |, 12&sta lectura de Gentz-Lucano le aporta a Arenditdaque
utilizard en muchos textos futuros.
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también puedo equivocarme, ahora veo que puedorrhabequivocado toda la vida”
(Arendt, 2000, pag. 146) Rahel esta arrepentidsty leccion sera su salvacion, nos dice la
autora. Gracias a una amiga, Rebecca Friedlandeuble el valor de la disposicion para
comprender y de la entrega a la vida. Rahel quntegrarse en el mundo y en la historia,
quiere proteger a todos los que pudieran repatiexperiencias que ella ha tenido.

Escribe y cuenta su historia, anda una y otra vearaino y asi encuentra la garantia
de su permanencia. Un refugio es el poeta que nanca faltado, Goethe. El le ensefia la
conexiéon entre las cosas y el consuelo de que arvigla todo lo que acontece tiene un
sentido. Las palabras del poeta la liberan. Endieqqge el mundo interior es incapaz de
reemplazar lo dado, que el amor sélo ocasionalnmrede garantizar la vida (Goethe hace
morir a todos aquellos a los que el amor ha cordmria vida entera), que quien sigue
viviendo no tiene derecho a despreciar la vida.

Pero si quiere vivir, aln tiene que salir a escargorar su posicion social y cubrir la
desnudez de su origen judio. Rahel decide cambé&rspellido y mas tarde bautizarse.
Ahora es Friederike Robert. En el contexto de ilmitacion, este nombre deberia ayudarla a
ser un ser humano entre humanos, pero los afiosyl880d8 son dificiles. El mundo ha ido
cambiando y ella nunca estuvo tan sola y tan atarTras el desastre de la guerra de
1806, toma conciencia de que su existencia esta sajeteunstancias politicas. El salén
judio desaparece y los nuevos que se forman lonhanetorno a personas de rango y
nombre, con una impronta de las sociedades pata®itsecretas, es decir, haciendo
discriminaciones de género, religiosas y sociotigak. En los circulos de la nobleza nace
un antisemitismo programatico y el prejuicio sociducita. De pronto los ideales de la
Revolucidn francesa, a los cuales los judios déeargumentos de su igualdad civil, son
asociados a los franceses, claros enemigos deaBrusilos judios. Arendt sefiala que los
judios prusianos tardaron muchos afios en darsdacdenla magnitud de esta catastrofe
silenciosa. Rahel intenta escapar de la nuevacgitugero no parece notar la indignacion
patriotica de sus amigos. Al principio, ve en Nagol al vencedor, a un gran hombre bajo el
cual ampararse, estudia francés y planea un vigjarecia que no realiza. En realidad, se ha
guedado sola y sin proyectos. Necesita reinsertmsk historia y ser como los demas,
“Debemos extirpar de nosotros al judio”, le escalsa hermano (Arendt, 2000, pag. 176).

Con este objetivo, vuelve a dar un rodeo y recardmhann Gottlieb Fichte (1762-

1814) y su concepcion de la historia que conterglaosibilidad de un mundo nuevo. El

™ La guerra entre Prusia y Francia, las batalla®ede y Auerstedt en las que el Rey Federico Guiddil de
Prusia resulta derrotado y determinan la entraddagimleon en Berlin.
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Fichte de losDiscursos a la nacién alemanafrece a Rahel una historia cuyo pasado es
comprensiblea priori y cuyo futuro puede ser determinado por el persatmipuro. El
hombre puede influir en la realidad con su pensatmieA Rahel le parece que Fichte se
sustenta el mundo nuevo en toda la nacidn y noetiféa estamentos. Se trata de una
comunidad fusionada en la unidad del pensamierige da anulacion de la individualidad
sensible, en pos del progreso del género humanta eralizacion de la libertad. Sin
embargo, el flamante patriotismo fichteano le qareo, su aislamiento continta. Fichte no
era ajeno al naciente antisemitismo patriético yeklidad es que no hay insercion posible
para los judios, por lo menos hasta la nueva guerra

En una especie de irrupcion, Arendt inscribe hiciitad del libro el relato de tres
suefios de Rahel. El capitulo “Dia y noche” los dcaibe y sefiala la recurrencia de esos
suefios en los periodos de infelicidad, como unatatacion de la presencia del pasado. El
significado de cada uno queda al lector. No e<ilifiterpretar que los personajes y las
situaciones representan los amores frustradosetdsazos y la imposibilidad de insertarse
en el mundo del reconocimiento social. Pero loartgnte es atender al juego de
desmentida que se libra entre el dia que nieganpthe que no se silencia. El suefio lo
revela todo y “lo presenta como tierra natal” (Aler2000, pag. 189)

En particular el tercer suefio que transcribe Aremgiéstra una clave interesante para
comprender los sentimientos de Rahel en relaciaretonundo asi como su articulacion en
un tempo propio que no reconoce cronologias esfidake ni por la naturaleza (dia-noche) ni
por la historiografia (pasado-presente) Rahel saesrira al borde del mundo, en una cama
ancha, escoltada por una amiga y por la ‘Madre ms’'DSe confiesan sus sufrimientos
(humillaciones, mal de amores, injusticias). Elajd, el hecho de compartirlos, las libera
de la pesada carga. Pero Rahel se siente aun aaigainces les pregunta si conocen la
verglenza. Las mujeres se apartan de ella con tespastompasion. No la comprenden y
entonces ella no puede liberarse de la carga, “®@nadespierta, conservé la carga, pues la
llevo de verdad; y si hubiera personas que lo centperan realmente, me sentiria aliviada”
(Arendt, 2000, pag. 191) La imposibilidad de senprendida inscribe una distancia con los
demas que recuerda una y otra vez el origen detgbesca escapar.

El tiempo propio del suefio es la reproduccion dgue el dia oculta y silencia y debe
terminar aceptando pues la carga la lleva “de Brd@ero la repeticion no puede crear -
fundar la continuidad de los dias, de la vida, dahe revela pero también engafia. Y
entonces sucede que

“Cuando ya no es tan cierto que solo mundamos acompafa y nos rodea desde que
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nacemos hasta que morimos, la ambigiedad se instalasu cuenta, como el
crepusculo entre el dia y la noche. La verglieneangupuede quitarnos ningan ser
humano ni dios alguno, es, de dia, una idea fijg@an&ar, asimilarse, aprender
historia es, por la noche, un juego comico y deasip. De un desgarro asi, sélo la
ambigiiedad (...) engendra resignacion y nuevagdae(Arendt, 2000, pag. 192)

En 1808, en su época de mayor aislamiento, Rahebceoen Berlin a August
Varnhagen, catorce afios mas joven que ella y estiedde medicina. La guerra interrumpe
sus estudios y conoce a Rahel cuando decide regresavida literaria y social. Duefio de
una personalidad indefinida, desarraigado de sa paserna, sin familia y sin talento,
Varnhagen escribe (malos) poemas, se deja edueaesfsierza por comprender y es
razonable. Rahel pone su vida en manos de esterbaub rapidamente se convierte en su
amante, le da todas sus cartas, sus diarios.dtse y lo escribe: “soy un mendigo al borde
del camino”, no tiene nada que perder, todo es siewha grande para él. Por ello la vida de
Rahel, se convierte para Varnhagen en su centra, iemdiacion de su persona. Asi, desde
este retrato de Arendt nos introducimos en una&ideen la que ella, Rahel, aparece como
la garantia de una existencia segura de aquél thesa@o por antonomasia”. “La vida de
Rahel serda anécdota que €l explotara toda su vida.” (AreB800, pag. 197), expresa
crudamente.

Pronto la historia amenaza con convertirse en ala@ion pasajera, €l la evita y ella
no consigue convencerse de que lo ama. En sus ¢atace criticas sobre su persona y su
ambigiiedad. Pero ocurre algo sorprendente, Varnh@geciona con comprension, escucha
sus razones y esto salva la relacion que se ctomeeruna larga amistad que culminé en
matrimonio. La comprension de Varnhagen vuelve masana a Rahel. Y en este punto
Arendt (con Rahel o desde ella) nos ofrece unexigih,

“No hay mas nada mas tranquilizador que encontagaien dispuesto a escuchar
nuestras razones. La comprension es la razén grelata los demas sin perder su
autonomia en cuanto parte de su humanidad. La ga@mtiza que el hombre no
esté a merced de los poderes externos y de si miahwual es. La razén consuela
porque siempre es posible apelar a algo, al madgeoudl y cuan extrafia sea la
naturaleza del otro. Lo incomprensible, lo querdgsttodas las relaciones humanas,
no es lo extrafo, ni la vulgaridad o la vanidadpsjue resulte indtil esa llamada con
la que hemos querido demostrar que somos seresnbem&i la llamada no es
escuchada, si el otro no atiende nuestras razanegyeda de nosotros mas que la
eterna diferencia y la incomprensible diversidaobf@as de las sustancias naturales”
(Arendt, 2000, pag. 203-204)

Sin comprension, no hay mas que la eterna difegies la soledad de los ‘productos

de la naturaleza’ a los que, sin historia propmy@da y reconocida, el destino se les impone
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por la fuerza. Pero esta vez, Rahel atiende elaliitinse deja afectar y troca sus verdades
por actos de comprension; estos le abren el caminm encuentro con el otro como
interlocutor y a valorarlo en su especificidad.distincion no deviene solo por lo que a uno
le ha ocurrido inevitablemente, por su destino,quorvida como acontecimiento inhumano.
Rahel aprende sobre la dignidad de poder apelareatnas razones y la posibilidad de
construir la propia historia, ser alguien espegjfimas alla de lo poderoso que puede
arrebatarlo todo. Entonces vuelve a darle su \Déé."Desconocido”, del otro extrafio, del
“mendigo a la orilla del camino” ha de surgir umgcoido, su amigo, su compafero, el
vinculo mas fuerte de toda su vida.

Algunos afios antes de su matrimonio en 1814, kcigi con Varnhagen debera
superar otra prueba: la amistad que Rahel entalplauc joven perteneciente a la nobleza
terrateniente, Alexander von Marwitz. Ambos tien@m punto de coincidencia en sus
pensamientos y actitudes respecto del presentéegueca vivir. A Marwitz le repugna por
vulgar el mundo social al que pertenece. Rahel ent@gl desprecio pero desde la desgracia
de no pertenecer a él. Ambos sentiran haber nacidm tiempo historico inapropiado, pero
cada uno lo hace desde un lugar diferente. El ngppoende que para tener una personalidad,
una categoria social o para simplemente no estereed del azar, del destino y la realidad,
hace falta un mundo de convivencia, de estar junfgsor esto, sin quererlo, Marwitz le
ensefa que Varnhagen es su ultima oportunidadid@srihs esperanzas de ser rescatada de
su destino desde arriba, a los cuarenta afos \ertkb hecho de cada intento de
asimilacion, una historia de amor, Rahel se dataugne sélo le resta aprovechar la
posibilidad de ser llevada desde abajo, por alggientampoco goza de reconocimiento ni
de una posicidn importante.

En afios posteriores, Varnhagen encontrara la fidsidbide hacer carrera politica y
logra adquirir un titulo de nobleza, gestiona isolwn encuentro entre Goethe y Rahel. Ya
hacia 1813 y 1814, cuando Rahel huye a Praga pdéwonde la guerra, Varnhagen,
convertido en comentarista politico y con el titdéocapitan del Imperio ruso, la mantiene y
le permite en su situacion de extranjera, alivigieséa verglienza de sentirse judia en Berlin.
Se casan y ella le pertenece por completo.

A través del matrimonio, dos personas que por elitess razones se encontraban fuera
de la sociedad, logran insertarse en una clase cqudano pertenecen. La politica y la
literatura fueron los medios para ascender y obtengnhelada posicion social. Varnhagen,
escritor, secretario del Congreso de Viena en 18bfsejero privado de Legacion del
gobierno prusiano y mas tarde puesto en dispotéduilicon una pensién vitalicia y Rahel,
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abnegada esposa de quien ostenta titulos diplasate erigen en centro del culto a Goethe
en Berlin.

Arendt ve en ellos un ejemplo claro de parias dielesnadvenedizos parvenu El
penultimo capitulo de su relato da cuenta de edtaacion arendtiana respecto del lugar al
gue llegé Rahel. En general, los judios del siglX Xe convierten en loparvenuspor
excelencia. Rahel, casada, con buena posicion namgeta, espera haber olvidado su
‘nacimiento infame’ y se alegra de no tener que a#rar que tiene derecho a ser noble.
Facilmente se la puede encuadrar en la figuradielreedizo, después de todo, ella no aspira
mas que a ser tratada como igual entre noblesticpsli intelectuales, militares, entre
guienes son afortunados, por el simple hecho derh&inido una cuna privilegiada. Sin
embargo, a diferencia de su marido, “la pequefia/Leg movera en la ambigiedad del
“entre”, que sera desde la perspectiva de Aremdtimhiente su salvacion.

El parvenuo advenedizo es una figura en la que puede deasiyearia. El mérito es la
clave de su ascenso. En una sociedad marcada poblieza, el advenedizo s6lo necesita
demostrar que por sus propios medios puede alcempagado por el nacimiento (riqueza,
méritos literarios, reconocimiento, titulos o corwl@aciones). Se trata de una persona
esforzada por ascender. De aqui que siempre stdmevas pequefios éxitos y su propia
persona, venere y admire a los monarcas virtuogososl cuales depende su ansiada
igualdad. El advenedizo “no suefia con un cambitasle€ircunstancias desfavorables, sino
con un cambio personalsu favorque lo mejoraria todo como por arte de magia” idte
2000, pag. 262), no quiere cambiar el mundo injumstluchar por todos los que sufren y
aunque no lo confiese nunca, es literalmente comsupor cosas que ni siquiera desea.
Quiere alcanzarlo todo, no importa qué. Pero eLiprele su ascenso es la mirada
individualista, la pérdida de si, de su pasadssusedeseos verdaderos, de su capacidad de
comprension de la totalidad, de las relacionessdaf cosas. Por esto sigue sometido a la
misma ley contra la que se rebel6 cuando era ganar que conformarse, estar obligado a
darse por satisfecho con algo pagado con tal a#oiqy ofenderse por la denegacion de
cosas que no le interesan.

Rahel, segun Arendt, aun cuando acepté oficiaimeatevertirse en la sefiora
Friederike Varnhagen von Ense, en la intimidad,def de cuestionarse, de sincerarse
respecto del minimo social que le dio el casamjatdgbespejismo del bautismo, del cambio
de nombre y de la condicion de refugio de todaasesbtsas. Buscé a su antigua amiga,
aguella de mala reputacion, Pauline Wiesel y mantuva correspondencia que evidencia

por qué Rahel no fue una advenedizaaoveny como su marido, quien por ejemplo, nunca
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publicara estas cartas, con excepcion de alguagm&ntos con cambio de identidades.

“Hemos sido creadas para vivir la verdad de estedn. Estamos al margen de la
sociedad. jNo hay lugar para nosotras, ni funaidtitulo vano! Todas las mentiras
tienen uno: la vida y los sentimientos verdadergeinguno! Y por esto estamos
excluidas de la sociedad. Usted porque la ofendid,.porque no sé mentir y pecar
con ella’. Para llegar a ser parveny hay que pagar con la verdad y Rahel no quiere
hacerlo” (Arendt, 2000, pag. 267)

Un parvenusincero es una paradoja: pero Rahel pudo manterahserable a pesar
de las renuncias y las simulaciones impuestasgurdh de advenediza. Yrarvenuque
afiora la vida de paria para la sociedad burgussaneecio: y Rahel vivencia que sigue
siendo excluida aun incluida, observa que su aeceses mMAas que apariencia, una
engafosa identidad y por eso no deja de evocantggua vida, el salon, sus amigos, el
amor, su nombre, “antes no era nada y eso es rhuthBodemos desprendernos de lo que
realmente somos?”, “No hay nada mas comico. Lanzopuiesta al revés sobre mi destino, y
también estoy agradecida” (Arendt, 2000, pag. 272,y 276)

Sin duda, a juicio de Arendt, Rahel no es paevenusino una paria. Eyarvenutodo
se lo debe a si mismo y se presenta ante suseragidad de modelo, como aquel que lo
logrd. Pero el paria transita otra experienciadéda dignidad humana, la de poseer sélo lo
especificamente humano porque no tiene nada maslePwer los rostros humanos y
comprenderlos, no ofenderlos. Ese respeto se enige Unico estadio natural de una moral
universal. Se trata de un instinto que los privddgs no conocen nunca porque son
incapaces de comprender alguna generalidad quemagaalla de si mismos. Rahel pudo
preservar sus cualidades de paria y esto le abri€uevejez una perspectiva distinta, una
esperanza digna. Porque, en definitiva, no segnader dos veces. Segun Arendt,

“Cuando uno se ha negado a aceptarse, cuandoese ggmegar de si mismo, cuando
no se percibe mas que la caricatura que nos efeseaiadad de los demas, la vida se
vuelve una sucesion ininterrumpida de vejacionesn@o se ha renegado del origen
a cualquier precio (...) se tiende a creer qugusko es una cualidad perjudicial que
sélo trae la infelicidad y que ha de ser ‘erradicdd.) pero pronto se cae, desde esa
altura sublime, en manos de los enemigos, queetelide haber eliminado de una
vez al judio totalmente aislado, al judio en sfrfdecirse, una entidad abstracta
sin vinculo social e historico, lo tratardn comoglaintaesencia del judaismo...”
(Arendt, 2000, pag. 286-287)

Rahel cree que ha sido engafiada por una pérfatazalientre el Estado y la sociedad,
un pacto para quitarles a los judios sus derechdlescy la igualdad social. Se han
asimilado sin ser aceptados. Ella que ha recotados los caminos, no puede prescindir de
sus derechos. Mientras mas se niega a compartiesino comuin de los judios, mas
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tipicamente judio este se vuelve. “No hay asintlacsi uno se limita a abandonar su
pasado pero ignora el ajeno” (Arendt, 2000, pad) 29

Podria haber envejecido orgullosa y feliz, pesdéosa fracasos. Rescatada por
Varnhagen goza de una posicidn social respetabte. |Bs experiencias vitales no dejan de
interpelarla, en 1819 una ola de pogromos asoleusidPy su viejo yo berlinés le parece
mucho mas real. No hay escapatoria posible. Cominiggna personal, la cuestion judia era
irresoluble. Rahel reconoce en su vejez que “nodoagzén que no desee una tierra natal”
(Arendt, 2000, pag. 293) Se trata de derechogarae origenes. Comprende que la libertad
y la igualdad no aparecen sin mas porque alguridgidinos excepcionalmente las consigan
y no pueden exigirse a cambio de una existencidestidad negada o robada. No hay
asimilacion cuando esta exige también asimilamésemitismo. Para Arendt, Rahel no ha
dejado de ser judia y paria. Y por asirse a estascdndiciones encontré un lugar en la
historia de la humanidad europea.

3- SobreEl Narrador

La narracion de Arendt se mueve con cierta espeittad entre la singularidad propia
de las experiencias de la protagonista y su camt@&tetende configurarse en un texto que,
arraigado en una experiencia de vida, se acerealem, se introduce, es parte y se excluye,
se aparta del mundo, de sus mundos. Por su parexte contemporaneo de su amigo
Benjamin que reflexiona sobre el arte de narras, permite, desde nuestra perspectiva,
abordar el relato de Arendt, en clave de la tenliglach y explorar las relaciones entre
historia y destino personal y los significadosaexperiencia y la memoria que se ponen en
juego.

Con su textdEl Narrador, Benjamin nos llama la atencion sobre el “fin aeé de
narrar” entendido como “facultad de intercambiagpeariencias” (Benjamin, 2008, pag. 60)
En realidad, asistimos basicamente a la pérdidepleriencia, fuente del relato del narrador.
Y es que la comunicabilidad de las experienciabidido el impacto del desarrollo técnico
y su consecuencia politica, los acontecimientosistadores del siglo XX, las guerras. Los
silencios por enmudecimiento dan cuenta de la galea “experiencia comunicable” con la
gue volvian quienes sobrevivian. Con esta intertmpda escasez de experiencias y de
narradores nos impone otra pobreza: la ausend@sd®nsejos, de las reglas practicas, tan
propios de las narraciones, y otra barbarie: lardpério de la técnica en franco despliegue
con su version propia en el género, como novela.

La distincion de Benjamin entre narracién y nowadanodal para situar su reflexion
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sobre aquella y su esencial relacion con la expede La distincion la explica en el
contexto de un fenomeno historico vinculado al defla de las fuerzas productivas
diferenciadas, arte y técnica. La novela no praviéa la tradicion oral, por el contrario, su
moderno advenimiento, muestra su dependencia esenai la técnica, la industria, el libro
y el consumo. A diferencia del narrador que “tomajlie narra de la experiencia; [de] la
suya propia o la referida. Y la convierte a sueezxperiencia de aquellos que escuchan su
historia”, en experiencia comun, el novelista “se degregado”, “carece de consejo y no
puede darlo”, su ambito de nacimiento es “el irdliai en su soledad” (Benjamin, 2008, pag.
65) Ese “interés practico” (del consejo, de la atea) de la narracion es lo que la abre
como “una propuesta concerniente a la continuad@&runa historia”, interés que en la
novela se clausura bajo el caracter teleologictadepresentacion de la inconmensurable
vida humana.

La continuidad de la narracién también la distinglee otra moderna forma de
comunicacion, la propagacion de la informacion (sdbdo en los periddicos). Esta tiende a
ser omni-explicativa en la medida inversamente gn@pnal a la que se empobrecen las
experiencias dignas de narracion. La noticia seoimapal lector antes que librarlo a su
arbitrio comprensivo como lo hacen las narracionsg diluye en el instante fugaz de su
actualidad (se des-historiza) perdiendo pronto wserz. La prensa se caracteriza por
generalizar, por no atender al detalle y forma degtor que deja de interrogarse. Por el
contrario, la narracién se despliega una y otra s@z abreviaciones ni urgencias,
precisamente porque no explica, sélo mantiene,ostegse, suscita asombro, emerge de
multiples relatos y germina en su lector en nugeélexiones. Ella es una con el arte de
narrar, cuyo don, que tiene la impronta de su darraequiere también el de la escucha.

¢,De donde obtienen su legitimidad la artesanalardeh narrar y del escuchar? Para
Benjamin hilar o tejer una narracion es una pradajiee abreva de una autoridad originaria
inserta en un tempo que el mundo de la técnicauadgsiquiera comprender. Es el tiempo
de la vida sancionado por la muerte; en sus prdprasnos, “La muerte /Tod/ es la sancion
de todo lo que el narrador puede referir. De ed#laet prestada su autoridad” (Benjamin,
2008, XIl, pag. 75) Se trata de “lo inolvidable’agdUnvergessliche/ que, habitando en la
singularidad de la vida, la trasvasa sin abandan®ro lo inolvidable es intangible a la
lengua humana, por eso tiene en el relato, antesiqunombre, un “espacio de resonancia”
gue nos interpela en y desde la irrupcion de larteuéoodria decirse que la muerte es la
aporia de la narracion porque marca el limite aibsodel lenguaje, la posibilidad
constitutiva del silencio” (Oyarzan, en Benjamif®08, p4g. 28) La muerte como sancién
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funda la posibilidad de comunicacion de la expeigey con ella la posibilidad de constituir
una comunidad de narradores (es decir, de naryaéaotor) y la pluralidad que configura lo

dicho con el silenciG.

El narrador y su pariente préximo, el cronidtaalen al cruce de la lineal causalidad
gue impone la informacion o la historiografia déiktoria universal, inscribiendo una légica
otra, la de la historia natural. En las distincehestoria natural (como historia del curso del
mundo /Weltauf/) e historia humana (como histongversal /Weltgechiste/), narracion y
novela, subyace la cuestién de la memoria /Gedé¢hBenjamin entiende que las primeras
de cada par mencionado se sustraen al tipo derdecaehesionado estructuralmente por el
sentido de la vida que se despliega casi univodamanel relato. El factum de la muerte
dona al narrador un pensamiento que resiste gl énfrenta la fugacidad de ese morir hoy
privatizado, porque lejos de clausurar la transimigle la experiencia, le otorga “valor de
eternidad”, porque sin pretender establecer elickerde la vida, se le ofrece como la
instancia de un recuerdo insondable. La historiarabes entonces la de la persistencia de la
vida que reclama su sentido pero no lo instaurln fija. Es la historia de los rostros (como
expresion de la multiplicidad de eventos) y no k& lds calaveras (como naturaleza
petrificada despojada de experiencias) Quien reab@ de lo multiple, de lo diverso y no
pretende resolverlo.

A la voluntad de fin de la novela, presente taml@@éna ideologia del progreso de la
moderna concepcion de historia, Benjamin oponesta de continuacion de la narracion a
través de la moraleja de su trama viva (en lapnétacion) y distingue como sus elementos
de inspiracion, la rememoracion en la novela y lamworia en la narracion. La
rememoracion implica ajenidad en el recuerdo, dérainodo con ella asistimos a la vida y
a la muerte de otros y desde esta extranjeriddddeiframos. Mientras que la memoria nos
involucra en una experiencia compartida, nos vuéhieos y complices a la vez que nos
libera. De alguin modo esa memoria nos exige desd@rela mezquindad que se ha
apropiado de la vida y de la muerte, determinaadmbreza de experiencias a la par que la
sobre-nominacion de todo lo existente.

La narracién es una practica artesanal cuyo mherika vida humana. Los gestos de

12 “pyes la lengua no es sélo comunicacién de lo cicable, sino también simbolo de lo no comunicable”
(Benjamin, 1986, pag. 153)

13 Benjamin también distingue entre el historiadaréhque hace historiografia y el cronista aquel ogrra la
historia. El primero se mueve en el marco de ldieaqidon demostrable mientras que el segundo le leacel
ambito de la interpretacion (Benjamin, 2008, XAgp78). También la distincién puede apreciarssuefesis

Il (Mate, 2006, pag. 81)
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su arte como amalgama de alma, ojo y mano (sedanBenjamin a Valery) repiten lo
irrepetible en la insustituible singularidad de laxes del relato y al hacerlo proponen el
intercambio de experiencias. Y establece asi umaaf@le justicia, sin sentencias ni jueces,
la sabiduria de una forma de vivir; “... el narnatiene cabida junto al maestro y al sabio.
Tiene consejo que dar (...) Es que le esta dadom@amse a una vida entera (...) Su don es
poder narrar su vida, su dignidad, poder narraa $odiida. El narrador, tal es el hombre que
podria dejar que la suave llama de su narraciésuwrne por completo el pabilo de su vida.
(...) El narrador es la figura en la que el justoesicuentra consigo mismo.” (Benjamin,
2008, XIX, pag. 96)

En otros términos, la justicia se presenta comadlitaension ético-politica en la
relacion entre narracion y experiencia. De estadraincular penden las posibilidades de
abrir a las generaciones futuras la memoria vivéodecontecido a través de sus multiples

voces y silencios.

4- El relato sobre Rahel desd&l Narrador

El texto de Arendt comienza con las palabras derstagonista en su lecho de
muerte. Desde su inicio, el relato nos sorprendeur@ l6gica que no pretende inscribir las
experiencias de Rahel en una mera linealidad teahpba cita habla de un aprendizaje
personal que le llevo toda su vida. Pero, ¢cualverdaderamente? ¢qué fue lo que ella
comprendid? Ni Rahel ni Arendt nos informan nawas bien nos participan de sus razones,
nos invitan a mantener una conversacion para a#r@r experiencias. Con el aprendizaje
de Rahel nos incorporamos a una memoria que ntsrs®sin certezas porque las tenemos
gue buscar en la comprension de nuestra propia Em@rge una comunicacion, dificil de
localizar desde el punto de vista de la histor@iespero posible en la dimensidén de esa
historia natural sensible a la experiencia delrwvmorir, a sus palabras y a sus silencios.

El texto nos ofrece un mapa de entradas multipes pomprender desde una vida, la
huella de una presencia que Occidente se propugtaoly enmudecer. La vida narrada de
Rahel es el género con el que Arendt elige exprassus 27 afos, el modo en que esta
comprendiendo la vida, tejida de voluntades y aoaodes histéricas y desde esta opcion,
nos invita a dialogar. No pretende “rememorar” fijarf sentidos, mas bien abrirlos,
confiarlos a sus lectores.

Si con el tiempo humano agustiniano explorado enesis doctoral, nos sugiere
asumir constitutivamente el vivir como “inter homsiresse” y valorar el nacimiento como
milagro, con su narracién, nos introduce en unaemgepcia vital en la que lo anterior
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muestra su doloroso rostro. El futuro de lo “adfi, m@mo anhelo (de vida eterna) y el
pasado de lo “ya no”, como posibilidad de religaaon el origen (creador) en San Agustin,
ha trocado en un destino fatal por obra de algmdifcable, la condicion judia. Entre la
negacion del nacimiento infame (como individuo €m$anado) y el reconocimiento de que
la propia identidad no puede ser afirmada sino&lesd historia que pretende ser olvidada y
ocultada, se escucha un llamado. Con Benjaminmogaos a plantearlo como el llamado
de la justicia imantado en la trama relacional deation y experiencia, cristalizado en la
voz y los silencios del narrador y su protagonista.

La desesperacion de quien es infeliz por nacimigntaega a los hechos como
evidencia del destino, el recurso de borrar latéh@nentre lo intimo personal y lo publico a
través de la mentira, la asimilacion como restitnae una historia ajena, la irrupcion de los
suefios como evidencia de la incomprendida verglu@uzael propio pasado negado
muestran la insistente necesidad de Rahel por neege al mundo. Pero pronto y
lentamente, al final y al comienzo de la vida,danprension. Aquella que nos vincula con el
mas alla de nosotros mismos como individuos, cdnaatedestino, como la posibilidad para
Rahel. Sin comprensién, sin historia propia juzgadeconocida, no hay mas que la soledad
de los ‘productos de la naturaleza’ a los que slide se les impone por la fuerza.

La muerte de Rahel anticipada en el primer capitolo sus propias palabras, nos
sumerge en una singularidad de la que no deseam@hannos y menos reducir a un caso
para derivar algun juicio universal sobre la vidalas judios o de las mujeres judias en el
periodo. La cita trastoca las ideas de comienzang fy arranca a Rahel del pasado,
donandole una nueva voz propia. Y nosotros nos sempelidos a intervenir, a interpretar,
a reflexionar a través de un juicio, proximo al slehtido estético kantiatfo Aquél que no
produce conocimiento de las cosas, porque no ceentain universal dado, sino que debe
buscarlo en el particular y darselo a si mismo par@flexion, sin sintesis (Kant, 2003, B
XXVI y ss) Aquél que tiene el desafio de adquinir punto de vista universal, volviendo
comunicable el sentimiento que emerge en una remi@son dada sin mediacion del
concepto (regla universal), jugandose su validea eorreccion del ejemplo escogtdo

El significado de las vivencias, percepciones ysparientos de la protagonista, se
convierten en umjemplo,pues nos comunican experiencias en sentido bengminmuy

pronto nos hospedan, sin representacion, sin nammas, en esa alma herida. Rahel misma

14 ComoUrteilskraft, facultad del discernimiento reflexionante.

5 Frente al esquema de la imaginacién, que es leseptaciéon pura mediadora entre entendimiento y
sensibilidad, que posibilita el conocimiento, @meplo en el juicio reflexionante que no cuenta elouniversal
dado, guia y conduce (sustrayéndose a la represgamjta
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es el ejemplo de quien no olvida que el olvido sockudicacion de la memoria sino
evidencia de una presencia situada entre lo irseptable y lo insoportable. Se trata de una
particular actualidad del (de su) pasado, incongibés desde una filosofia de la conciencia
gue quiera sustantivarlo o fijarlo diacronicameiileejemplo-experiencia narrado nos sitla
ante un alman-fante la lengua y la tradicion se han apoderado deagitas de que haya
podido precaverse, pero a la vez busca redimingeecsando consigo misma, con los otros
Vivos, con los otros muertos, contéaira incognitade su propio origen y su destino marcado
por un nacimiento infame.

En este sentido, se abre la complejidad que peesenédaccion del texto y la apuesta
por el uso de herramientas de trabajo narrativojoctas categorias dechlemihlo paria
conciente, a fin de comprender, volviendo cercémdgjano y conceptuar, reenviandonos
desde las experiencias de vida, al ambito deld®iatbierto por la experiencia contada, por
el ejemplo. De la mano de Arendt no sélo ingresamlomundo de Rahel, también lo
hacemos a un espacio en el que se articulan yndiatg se diferencian y confunden las
vivencias Yy reflexiones de una y otra, protagonystaitora, heroina y dramaturga. Se trata
de la impronta del narrador que nos sefialé BenjaNonhay una concepcion articulada de
la vida y la historia humanas, sélo un tiempo ddado en las experiencias vitales de una

mujer que también pudo ser ella pero también pusliseo todas o cualquiera.

5- A modo de conclusion

Con Benjamin y Arendt, el sentido de la lectura gdcritura adquiere una dimension
ética y politica en su compromiso con la vida conNmse trata simplemente abogar porque
la historia no se repita y resolverlo en la esmitbmniabarcadora de la historia explicativa.
Una totalidad convertida en dato, unos acontecitosedevenidos momentos necesarios de
la realizacion de un universal, decretan la mudetda experiencia y con ella se sella la
suerte de un futuro que, siendo constitutivamebter@®, nos devuelve al mundo como
inquilinos de la vida, de nuestras acciones, dstnogpensamientos.

Por el contrario, ellos nos invitan a convocar atiamoria que no es la mera
repeticion. Hay que jaquear la soledad del lecttimeilada desde el autor que todo lo
nomina. Es en la comunidad de narradores, dongelddra pertenece a todos y que, como
testimonio, se constituye en guardiana de la expeia y del silencio. Una escritura que no
clausura sentidos, confia en sus otros, gracias gue ademas, persiste. Una escritura que
se proyecta de modo infinito hacia sus lectoresragt depone todo autoritarismo
explicativo. Se abre como posibilidad a través sk tercera fuerza resultante del instante
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arraigado en el presente historico del pasaddyt@lo infinitos. Y entonces, de pronto, los
narradores, nos convierten en términos borgeanes@nPierre Ménard, autores del Quijote
y nos ceden la posta de la esperanza.

Con Rahel, Arendt sanciona la derrota del triumfdiviidual del advenedizo. Ella
necesita mostrarnos que hay un transito posibleedés fatalidad y la desgracia a la
posibilidad, de la determinacién a la libertad, lalenecesidad a la contingencia. Con sus
jovenes 27 afos, escapa de las respuestas acasléganarales y abstractas y busca una
vida “ejemplar”, para pensar con y desde su simgiad. Quizas se trate de una solitaria
lucha de busqueda de reparo a tanta destruccidm ebgeriencia, como sefiala Benjamin.
Pero donde hay narracion, hay ventajas. Hay urpbednstinto que excede al individuo, el
de la comunidad de narradores. Es el tiempo abttule la memoria compartida de la
injusticia y que, rebelde, exige tomar posicibnppstar por transformar aquello que del
mundo consideramos injusto. Rahel necesita del mpodjue es en cada uno de los otros
(nosotros) donde radica su posibilidad de salva@éro ya no de su vida sola, sino aquella
singularmente concreta, mundana, presente, higf@acial, vital, politica de todos y cada
uno.

Sin duda, Benjamin y Arendt lo sabian: se puededaeuna biografia el sentido de
una generacion, y en un acontecimiento, el sewdona vida (Mate, 2003, pag. 182) y asi
lo expresaba Arendt a su amigo, cuando ya no fa gesu lado:

“W. B.™

Algun dia volvera de nuevo la oscuridad
La noche descendera de las estrellas
reposaran nuestros brazos extendidos
En las cercanias, en las distancias.

Desde la oscuridad suenan suavemente
pequefias melodias arcaicas. Escuchémoslas,
separémonos,

rompamos por fin las filas.

Voces distantes, tristezas cercanas

esas son las voces y estos son los muertos

gue hemos enviado como mensajeros,

para conducirnos al suefio. (Citado en Young-Brud93. pag. 217)
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