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Resumen:

El pensamiento derrideano se ha caracterizadoqogea la herencia de diferentes derivas
filosoficas. En este trabajo, indagaremos una pesibrencia benjaminiana-nietzscheana a
fin de interrogar particularmente la sospecha goejo sefiala Derrida en un inquietante
pasaje deEspectros de Marxambos han ejercido respecto de la oposicion “fuerz

debilidad” y “dominante-dominado”.

¢,Como leer esta sospecha en Nietzsche? A lo largeuddiagndstico de la historia de
Occidente, no cesa de preguntarse por el triunftadiebilidad, al punto de convertirla
acaso en ungrtalezapropia de lo que denomina la moral de émdermoso moral del
rebafia ¢Y como leer aquella sospecha en Benjamindatifle éste asocia el materialismo
histérico a una débil fuerza mesiani¢ade un modo que, por lo demas, pareceria ser

extrafo al fildsofo del Eterno Retorno?

En el presente trabajo, se tratara de cuestiosambdos en que la herencia de Benjamin
fue recibida, interpretada y transformada, hacigmakible para Jacques Derrida ponerla en
relacién con el pensamiento nietzscheano, inclusspgcialmente alli donde pareceria mas

alejada.

'FFYL-UBA, cintubale@hotmail.com
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Introduccién

Las apariciones de Nietzsche Espectros de Margistan de ser numerosas. Nadie
se sorprenderia si tenemos en cuenta la turbutetgeién que se ha podido establecer
entre el pensamiento nietzscheano y el marxismé, casno las peripecias que
caracterizaron la recepcion de Nietzsche por pddke pensamiento de izquierda,
especialmente francés, en los ultimos 60 afios.

Sin embargo, y sin fiarnos demasiado de las nongnas como «marxismo»,
«izquierda» o aun «pensamiento nietzscheano>estfin —entre los espectros de Marx- los
fantasmas de Nietzsche: asediantes, impacientstppra descolocarnos ain en ese campo
(el «marxista») que pareceria resultarles extrafo.

Algo similar podria decirse del fantasma de WaRenjamin. Si, por definicion, el
fantasma es lo ilocalizable, lo inapropiable, yaavéz, aquello que irrumpe en el lugar
mismo de lo propio, la irrupcion de Benjamin ennehrxismo se caracteriza por la
imposibilidad de circunscribirse, tematizarse, p@se sin mas por ésta o aquella
corriente que no quiera vérselas con la multiphididlel pensamiento del filésofo judeo-
aleman.

¢ Qué hacen, entonces, estos fantasmas, poco onaaxlistas, entre los espectros
de Marx? ¢Quién los ha llamado? ¢Quién ha decieNdoarlos, alli donde se trata de
sospechar de una oposicion que signa no solo eapeanto marxista, sino tal vez el
pensamiento politico de Occidente? Me gustaria aifai esa larga invocacion:

«Confiamos, en efecto, al menos provisionalmentegega forma de analisis critico que
hemos heredado del marxismo: en una situacién gazta tal que sea determinable y determinada
como la de un antagonismo sociopolitico, una fubeggeménica aparece siempre representada por
una retdrica y por una ideologia dominantes, cqalesa que sean los conflictos de fuerzas, la
contradiccion principal o las contradicciones seeuias, las sobredeterminaciones o los relevos
gue, luego, puedan complicar dicho esquema —ytap, incitarnos a sospechar de la simple
oposicion entre lo dominante y lo dominado, incldsola determinacion ultima de las fuerzas en
conflicto, e, incluso, mas radicalmente, a sospegha no sea la fuerza siempre mas fuerte que la
debilidad (Nietzsche y Benjamin nos han animadadadde ello, cada uno a su manera, y sobre
todo este ultimo cuando asocio el “materialismddhiso”, justamente, a la herencia de alguna
“débil fuerza mesianica’

«Cada uno a su manera». Pero ¢de qué manera? géo® pensarse, o aun
mejor, instituirse una debilidad mas fuerte quéutaza? ¢es eso deseable? ¢Puede haber,
en todo caso, unfaerza débi? Al parecer, Nietzsche y Benjamin han sospechadada
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uno a su manera- de una fuerza o una pluralidatbelzas que escapan a la sencilla
determinacion, a la auto-identificacion consigo mas: débil fuerza, los débiles
convertidos en fuertes. Acaso sea ésta la congtatde Nietzsche e@enealogia de la
moral, y a la vez, pero de otro modo, la esperanza dgaBer'. Extrafia trasmutacion,
acaso opuesta, si entendemos que el filésofo éeh&Retorno estaria denunciando aqui el
triunfo del rebafio, de lo que denomina los enfermtiss débiles; opuesta a Benjamin alli
donde éste querria ver -en el oximoron «débil fuwerzla posibilidad del advenimiento
revolucionario, el anhelado triunfo de los vencidos

Ahora bien: ¢se trata verdaderamente de una opogi¢ntentaremos delinear un
recorrido que dé cuenta de la conjuncion y la sdspecitadas arriba, aun alli donde
Nietzsche y Benjamin parecerian mas alejados. Dieseas asi quizas reencontrarlos,
juntos y diferentes, en la singularidad mas abaaletsus firmas.

«Y como a cada generacion que vivié antes quetmusso
nos ha sido dada una débil fuerza mesianica saboié el
pasado exige derechos. No se debe despachar égtaea

a la ligera. Algo sabe de ello el materialismo éiato" »

El recorrido por laJesis de Filosofia de la Historidista de ser univoco. Cada una
de las tesis parece amenazar la continuidad declard, el acomodamiento siempre
demasiado sencillo en una interpretacion que pseddeterminada o determinable. En ese
sentido, se adecla bien a la concepcién benjanairdarios objetos histéricos, que como
estructuras monadicas, contienen las tensionesd#euna época y en la época, el curso
entero de la Historia. En esa linea, y traspaspdosa figura del historiador materialista,
capaz de reconocer en dicha estructura «el signmaeletencion mesianica del acaecer, o
dicho de otra manera: de una coyuntura revoluciarem la lucha en favor del pasado
oprimidd“», citaremos aqui el texto benjaminiano, porqusigramos leer en lakesisel
anuncio de aquella chance, y de aquella deten@baso mesianica, que vendria a
interrumpir el curso de la historia.

La correlacion entre aquella «detencibn mesianiceon «una chance
revolucionaria» se anuncia ya en la segunda dédsis para (des)acompasar a cada paso
todos los érdenes, especialmente lo teoldgico poléico. Aparece asi, esa «débil fuerza
mesianica», de la que —segun afirma Benjamin- «sddp@» el materialismo histérico: una
debilidad fuerte o una fortaleza débil (no lo sabe ain) que vendria a trastocarlo todo.

La socialdemocracia y el historicismo —los grandetagonistas de laBesis lo
desconocen por completo. Ambos se fundan en uneptmae tiempo «homogéneo y
vacio», que esta a la base de su creencia enggepm y que les impide dar cuenta de la
verdadera catastrofe que el pasado lleva tras &esiejante representacion del tiempo nos
relegaria segun Benjamin, a la continuidad de usi@ria en la que «el enemigo no ha
cesado de vencer.
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Pero, si a contrapelo del propio Marx, no son gadaoluciones las locomotoras de
la historia mundial, y si por el contrario, comoii@aba Benjamin, «(T)al vez sea
totalmente diferente. Tal vez las revoluciones s#amomento en que la humanidad, que
viaja en ese tren, alcanza la palanca de emerdengiadmo dar cuenta de la interrupcién
de ese tiempo homogéneo y vacio? ¢Como hacer palegncima del cimulo de ruinas,
las voces de aquellos que «yacen en la tierra»?

Dicho de otro modo, ¢qué «sabe» el materialisstoito sobre aquella exigencia,
aguella pretension o inyuncion del pasado «queued@ ser despachada a la ligera»?

Quizas nada, quizas no sepa lo suficiente. Podddeen lasTesiscomo un intento
de hacer saber al materialismo histérico aquelmusabe todavia, pero en algun sentido
sabria ya; como una alocucion —por momentos suyica siempre drastica- para dejar
aparecer a aquél «enano jorobaspque, escondido debajo de la mesa, permitiri@rgan
todas las partidas. Alocucion acaso fallida, llamada distancia, para hacer visible -en la
urgencia- «algo» que ya estaba alli. Otro nomlara pquella «débil fuerza mesianica»,
gue al dejar de lado una distorsionada concepabtigmpo, enciende a cada instante la
chispa de la redencion y deja la puerta abierta lpavenida de lo que viene.

El pasado exige derechos sobre esa «débil fuegsganica» y es por mor de ella
como fuerzajue tiene el potencial de salir a la luz, valiendmo esperanza en el presente
de la catastrofe. Pero, es necesario tenerlo entasuese pasado no apareceria ya si
concebimos la historia como cadena de datos —tel easso del historicismo-, y careceria
por completo de sentido si nos mantenemos en aquieja concepcion del tiempo contra
la que se dirige el texto benjaminiano.

A la vez, si esa fuerza no fuera ya débil, y gi @locontrario, fuese unfuerza
absolutao absolutamente fuerte;qué sentido tendria todavia la tarea mesiaruo#o c
produccién revolucionaria? Es decir, ¢no nos coarfan esa fuerza mesianica
absolutamente fuerta una teleologia de la espera, a una creenciaedesada en el
progreso o la victoria, que volveria obsoletasmado de la socialdemocracia que creia
nadar a favor de la corriente-, toda accion étigalitica? ¢No es en la debilidad de la
fuerza como estructura paradgjica, donde se juegadecidible mismo que permite la
decision?

En este sentido, dice Benjamin: «Hoy en dia, nddige empecinarse en aquello
que “sabe hacer”. En la improvisacion reside laZzaeTodos los golpes decisivos habran
de asestarse como sin quéter

Si supiéramos ya qué tan fuerte es aquella fuaesanica, si nos empecinaramos
en ese cuasi-saber del materialismo historico, gsivieramos seguros de que la fuerza
gue tenemos es lo suficientemente fuerte, y qudapoonsigo una garantia de
cumplimiento: ¢acaso algo podria advenir, acontexereder todavia? ¢No es necesario
gue improvisemos, en suma, que no lo anticipemoéstadl® para que una chance se
produzca como tal? Alun mas, ¢no es precisamestiatagma «débil fuerza» lo que hace
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de lasTesisun texto enigmético, discontinuo, y por lo tantoamuncio performativo de la
chance revolucionaria?

En el momento de referirse al sintagma benjaminiadébil fuerza», Jacques
Derrida pareciera, sin embargo, querer ir a coatoagle esa posibilidad. Dice:

« ...(M)e pregunto si Benjamin no conecta los momerminvilegiados de estadébil
fuerza mesianicageine schwachemessianische krajta fases, incluso a crisis histérico-politicas,
determinadas. El contexto politico y la fecha de &esxto (el pacto germano-soviético entre Hitler y
Stalin firmado al comienzo de la Segunda Guerradvipdan sentido al menos a esta hipétesis
aun cuando ello no baste para afirmarlo con cert@ghpues, para Benjamin habria momentos
criticos (pre o posrevolucionarios), momentos gekemza o de decepcion, callejones sin salida, en
suma, a lo largo de los cuales un simulacro deamissno sirve de coartadae ahi ese extrafio
adjetivo: «débil». No estoy seguro si definiriarlasianicidad a la que me refiero como una fuerza
(también es una vulnerabilidad o una especie detengia absoluta); no obstante, aun cuando la
definiera como una fuerza, como el movimiento dedeseo, la atraccion, el impulso o la
afirmacion invencibles de un porvenir imprevisilfiecluso de un pasado por-volver a-venir), la
experiencia del no-presente, del no-presente \ivien el presente viviente (de lo espectral), de lo
super-viviente (absolutamente pasado o absolutenmt venir mas alla de toda presentacion o
representabilidad, etc.), nunca diria de esta zéuwegue es fuerte o débil, mas o menos fuerte o
débil.”»

El contexto de la cita, la fecha de ese texto (Marhijos”, enDemarcaciones
Espectraled y el interés especifico de Derrida en separaeseird momento histérico
preciso e incluso de ciertas connotaciones quédraensigo el termino «mesianismo» dan
sentido a la hipotesis de que la alternativa doréerminos «fuerte» y «débil», no sea otra
cosa que una disyuncién coyuntural, que ignoradhuso lo que Derrida mismo sugiere —
y que hemos citado arriba- respecto de ese misntagsna erEspectros de MarxPor
decirlo de otro modo, si se trata de situar unotext su contexto — y ésta parece ser (al
menos en parte y en este texto) la estrategia dedBgara con la3esisde Benjamin-, el
hecho de que se trate en “Marx e hijos” de respoadas objeciones de ciertos “marxistas
clasicos”, no deja de sugerir la necesidad de uningento respecto del mesianismo
benjaminiano, especialmente alli donde éste pasidigado a una tradicion religiosa o
profética en particuldr

Ahora bien, la referencia a un contexto determir@atioligazén con cierta tradicion
mesianica no agota la critica que “Marx e hijosfepa dirigirle al autor de labesis Las
diferencias se agudizarian ain mas, si tenemosuentac lo que Derrida denomina un
«salto infinito» entre una «mesianicidad sin masiao» -que no es segun dice, un
«mesianismo debilitadb»- y aquella «débil fuerza mesianica» que paraeinaneceria
ligada a «la memoria de una revelacion histori¢ardgnada, ya sea judia o judeocristiana,
por un lado; y a una figura relativamente deteroiende mesias, por otfo

Sin querer saldar por completo en qué medida gstole ser asi en el caso de
Benjamin, pareceria que la preocupacion centrdDeteida se refiere a la posibilidad de
gue el mesianismo benjaminiano se oriente haciaealaacion efectiva, que anularia asi
la potencia performativa de la promesa mesianisqde eso que Derrida dice dudar acerca
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del significado de aquél «extrafio adjetivo: “débiy de la posibilidad de que el mismo se
refiera a contextos politicos precisos como el @agermano-soviético. Segun esta
interpretacion, entonces, el adjetivo «débil» éstdando cuenta de un momento historico
particular, en el que so6lo una fuerza mesianicebitithela en funcion de ese contexto
mismo- podria salvarnos de la catastrofe.

Ahora bien, ¢no se trataba, Espectros de Marxy junto a Nietzsche, de dudar
precisamente de la «determinacion ultima de laszése en conflicto»? ¢Y no era
justamente Benjamin quien, «al asociar al matenai historico a una débil fuerza
mesianica», nos ensefid a sospechar de la simplsicdpo dominante-dominado,
convirtiendo asi todo contexto en un contexto iidiBle, o al menos indeterminado?

Si la concepciéon del tiempo benjaminiana es disraptespecto de aquéllas del
historicismo y la socialdemocracia, es acaso porguentroducir en cada instante la
posibilidad revolucionaria, pretende hacer valebrsoel pasado otra cosa que una
cientificidad historica: se acerca mas a un cigdipe de apertura, a una cierta llamada al
porvenir que daria lugar a la ocasion mas all@&de horizonte de previsibilidad. Porvenir
qgue no deberia identificarse sin mas con el futoomo aquello que vendra de manera
inexorable, sino mas bien con un modo de habitaxfgriencia de lo no-presente, de lo
espectral, de lo superviviente; en términos bem@mos, como una escucha de las voces
de los vencidos, que recuerda en el «tiempo - ah@gtztzel) las astillas esparcidas del
tiempo mesianico.

Siguiendo ese gesto o esa llamada, se tratari@ aeaslesplazar la disyuncion
(fuerte o débil), acompafiando el movimiento deaagst/o, sin tener que decidir ya entre
fortaleza y debilidad. Sin querer delimitarlos énmedo de la presencia (preguntandonos
acaso quién es quién), no solo para desligarltasdgeterminaciones efectivas que podrian
anular su caracter espectral o mesianico, sinceswulo para resguardar en el sintagma
«débil fuerza», ese «algo» que éste retiene ale ehtsaber y el no saber. Quizas ese
secreto imprevisible o la performatividad de unagemxcia que abre el espacio de lo
indecidible para que las cosas puedan cambiarfemarodavia.

« ¢Sabemos eso, que la cosa va a cambiar, y comocembiar, pronto, y tan
pronto? ¢Lo sabemos ya? ¢Se puede medir eso caber? Si lo supiésemos, la cosa no
cambiaria ya. Hace falta que nosotros no lo sepalebtdo para que un cambio pueda
sobrevenir de nuevd®

«Ay! iSi supieseis qué pronto, qué pronto ya, elasas seran distintaS

Como sefialamos al comienzo, se trataba segun uheadion derrideana, de
reconocer en Nietzsche y Benjamin una cierta stspezspecto de la posible trasmutacién
de lo débil en fuerte, o de lo fuerte en débil. tBrminos nietzscheanos, acaso el lugar
privilegiado donde leer esa trasmutacion sea ehdriTratado de l&enealogia de la
Moral. Alli, se trata de interrogar la procedencia dedonceptos “bueno” y “malo”, para
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dar cuenta del origen de nuestros valores morBlesse modo, se sefala el surgimiento
del concepto de “bueno” entre lo que Nietzsche oem® (en diferentes lugares) “los
fuertes” los “dominadores” o los “nobles”, como teade una valoracién que estos se
adjudican a si mismos de manera espontanea. Esta fte valorar, que Nietzsche llama
“aristocratica”, se opone enseguida a una valonad® tipo reactivo, propia de lo que el
filésofo denomina “existencia sacerdotal”, o exisia de los débiles en general. Esta
Gltima valoracion se basa en un cierto decir “n¢d gida, en una especie de resentimiento
frente al mundo tal cual es, que se vuelve comefigura antitética, como en este caso,
los fuertes de la moral aristocréatica. La “mordl @sentimiento” es lo que caracteriza al
judeo-cristianismo como “rebelién de los esclavaghelion que, segun Nietzsche, ha
resultado vencedora. En otros términos, la victdeaa “moral del resentimiento” es la
victoria de los débiles por sobre los fuertesrighfo de los impotentes, de los cansados, en
definitiva y como veremos, de aquellos que caretera posibilidad de interpretar. En
sintesis, se da aqui esa extrafia paradoja: laddebresulta ser méas fuerte que la fuerza.

Hasta aqui, (y si bien este breve repaso requenrianalisis mas detallado), la
firma de Nietzsche no podria parecer mas alejadaladesperanza revolucionaria
benjaminiana. Sin embargo, sera necesario agurdd@lpara escuchar cuidadosamente el
diagnostico nietzscheano y dar cuenta de lo queste invocando al hacer semejante
genealogia.

Segun creo, aquello que signa la marcha del tegtara reflexion sobre la
apropiacion de los usos del lenguaje: la victogalas débiles no seria otra cosa que la
eficacia de una transvaloracion en términos lirtgidgis. Si los fuertes se habian arrogado el
derecho de llamarse a si mismos “buenos”, entogla@dto de los denominados “débiles”,
consiste en no vincular ya “bueno” y “noble” sino@ear e imponer una manera contraria
de valorar. Asi, lo que interesaria a Nietzscheesohacer la historia de algunos,
supuestamente fuertes y otros, supuestamente sléhileazon de alguna esencia, origen o
procedencia socidl, sino mas bien llamar la atencién sobre como sestagyen las
interpretaciones que guian nuestra cultura y nu@stdo de ser occidental. En ese sentido,
dice:

«...del mismo modo que el pueblo separa el rayo deespiandor y concibe al segundo
como un hacer, como la accién de un sujeto quéas®lrayo, asi la moral del pueblo separa
también la fortaleza de las exteriorizaciones denisma, como si detrds del fuerte hubiera un
sustrato indiferente, queera duefiode exteriorizar y, también, de no exteriorizatdlmza. Pero
tal sustrato no existe; no hay ningun “ser” dettélshacer, del actuar, del devenir; “el agente” ha
sido ficticiamente afiadido al hacer, el hacer ég'tb.

Dicho de otro modo, es necesario llamar la ateneaidés alla de una oposicion
entre lo fuerte y lo débil- sobre los movimientds apropiacién del lenguaje en el
momento en que se establecen significados o vahieakes. Es precisamente la “moral del
pueblo” o “la moral de los débiles” la que necesiteer en un sustrato esencial, que se
constituya como agente y asegurador de lo que ex®niEs por eso que en términos de la
interpretacion nietzscheana, “fuerza” quiere dgaantumde pulsion, de voluntad de crear,
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de actividad y si podria parecer otra cosa, cormigho Nietzsche sefiala, ello se debe tan
solo a la “seduccion del lenguaje” que malentiercemo la moral del pueblo- que todo
hacer esta condicionado por un agente, un “sujeto”.

En este sentido, lo propio de la debilidad esvwolantad de verdadue se esfuerza
por determinar el devenir por medio conceptos, pselltan luego momificados como
verdades metafisicas. En definitiva, una necesttadeguridad, de comprension rapida,
necesidad de abreviacionésustancia’, ‘sujeto’, ‘objeto’, ‘ser’ Por el contrario, “fuerza”
quiere decirvoluntad de interpretarcapacidad de dar sentido en medio de la nada, por
fuera de todo estancamiento y de todo terror akuievAsi, los mas fuertes, resultan ser
aquellos que no tendrian necesidad de creenciesmag ¢ios, alma, bien o mglsino
s6lo la fuerza creadora que reconoce el caraateiofial de todo concepto y de toda
apropiacion linglistica. Por esa misma razén, a& tde aquellos que podrian no sélo
aceptar sino amar una buena porcion de azar, dedabde imprevisibilidad. Dicho de
otro modo:

«- que esto es lanedida de la fuerzael grado en que podamos admitir la
apariencialidad, la necesidad de la mentira, iusbir™ »

Asi, el triunfo de la debilidad no seria otra cgse el triunfo del nihilismanas
extremd”, el de la incapacidad de crear que -por economiaestese a si misma en una
auto reproduccion continua. Debilidad significa iaqecesidad de interpretaciones
totalizadoras, que prevengan contra lo nuevo,trtm da experiencia porvenir.

En esa misma linea es que Derrida ledeliticas de la amistadel llamado que
Nietzsche extiende a los “fildsofos nuevos™Néas alla del Bien y del Mal:

“Estos filésofos del porvenidigse Philosophen der Zukunftde los que Nietzsche dice
gue vienenseran también espiritus libres, «muy librefsei€, sehrfreie Geiste)). Pero a través de
este superlativo y este suplemento de libertadinseambién algo mas grande y diferente, algo
completamente diferente, fundamentalmente difer@aténdlich-Andere3. De aquello que sera
fundamentalmente diferente diré (pero Nietzschdonbace en esta forma) que los filésofos del
porvenir seran, a la vegy figura y su responsabilidadNo por el hecho dgue vendran, si vienen,
en el porvenir sino porque estos fildsofos del porvenir s@nfilésofos capaces de [pensar el]
porvenir, de llevar y de soportar el porvenir, es decir, paranetafisico alérgico ajuiza de
soportar lo intolerable, lo indecidible, y lo teifwo. Lo son ya ahora, un poco a la manera de ese
mesias (pues lgeleiopoiesisde la que estamos hablando es una estructuramoagi@a quien
alguien se dirige, aqui y ahora, para preguntard@do vendra’

A esos filosofos del porvenir que llama Nietzsch@quellos capaces de pensar el
golpe, la apertura, el movimiento de lo imprevisiue es el porvenir mismo, Derrida los
asemeja a ese mesias, que en un relato recogiddMpdlanchot™, es reconocido
esperando a las puertas de Roma, entre mendigawgsbs. Segun el relato, alguien le
pregunta ansiosamente a ese mesias “¢ Cuando V&nadsipues, como sefiala Derrida, el
hecho de estar ahi no es la venida. Ante la preseet mesias, debe seguir resonando la
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llamada. Adn cuando su llegada esté prevista payantismo, de lo que se trata en la
experiencia de una «mesianicidad sin mesianismale ema apertura o de una invocacion,
gue no son anuladas en favor de ninguna presemeiajnguna esencia prefijada y de
ninguna continuidad.

La critica a la metafisica y al pensar occidental les términos en que la
desarrollamos arriba abre en Nietzsche lo que @ettama el «pensamiento del quizas».
«Peligroso quizas» que se expondria al riesgo de llamada incierta, de una
improvisacion, de una amistad lejana en nombreodejano, en cualquier caso, de lo no
presente.

Ahora bien, si hay llamado a Idd6sofos del porvenjrsi hay critica de los
conceptos heredados de la metafisica y de la litises porque en el corazén del
pensamiento nietzscheano, tal como nos gustaria,l&éay al igual que en Benjamin una
esperanza mesianica entendida cdowza débil-indeterminada, indecidible, fuerza que
tendria que ser débil para valer como fuerza. RBuéezinterpretar, nacida de la carencia y
de la nada mas absolutas. Fuerza de interrupcidmer sque pareciera retener —por
necesidad suya- una dosis de no saber; en dédinitierza débilcapaz de producir el
acontecimiento y dar cabida al porvenir.

Quizas entonces, el momento en que ambas firmjastem -para luego desunirse-,
pueda pensarse como esa apertura, esa exigercf@essnsion que se abre al porveniry a
un porvenir que no puede ser ya continuidad dedgmte, sino su ruptura, su ocaso, su
revolucion:

«Qué seria un porvenir si la decision fuese proghdeny si el azar, si la incertidumbeg,
la inseguridad del «quizd» no quedase suspendidaapertura de lo que viene, en el mismo
acontecimiento, en él y con el corazén en la mg@@é quedaria por venir si la inseguridad, si la
seguridad limitada deduiza no retuviese su aliento en una «época», para dpprecer o dejar
venir lo que viene, para abrir, justamente, deswltienecesariamente una cierta necesidad del
orden, una concatenacién de las causas y de lasog®e Interrumpiéndola, ¢marcando muy
simplemente la interrupcion posible? Este suspdasominencia de una interrupcion, se lo puede
llamar lo otro, la revolucién o el caos, el riesgo,cualquier caso, de una inestabilitiad

Es esta inestabilidad, lo que en todo caso, ndamacian Nietzsche y Benjamin —
ambos sospechantes- como aquello que asedia, gganagente, el pensamiento.
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Notas:

' DERRIDA, J.,Espectros de Marx. El estado de la deuda, el tratsil duelo y la Nueva Internacional
(1993) trad. J. Alarcon y C. De Peretti, Trothadrid, 1995, p.69

" véase BENJAMIN, W.Tesis de Filosofia de la Histori§1940) Trad. J. Aguirre, Taurus, Madrid, 1973
" Ibid. Tesis Il

" |bid. Tesis XVII Citamos aqui también la trad. H. A. Murenafergelus NovusEdhasa, Barcelona, 1971:

“En esta estructura reconoce el signo de una détenuésianica del acaecer, o dicho de otro modaomnde
chancerevolucionaria en la lucha en favor del pasadoago”

V 1bid. Tesis VI

Y BENJAMIN, W., Notas a las Tesis de Filosofia de la historiap.1232, citado en BUCK MORSS, S.,
Dialéctica de la mirada. Walter Benjamin y el prog®de los Pasajed;rad. N. Rabotnikof, Visor, Madrid,
1996, p. 111

Vi BENJAMIN, W., Tesis de Filosofia de la Histori®b. Cit.Tesis |

VIBENJAMIN, W., Calle de mano nica(1928) Trad. de J.J. Del Solar y M. Allende SataZditora
Nacional, Madrid, 2002, p. 52-53.

X DERRIDA, J., “Marx e hijos” (1999) En: Sprinkerd¢ Demarcaciones espectrales. En torno a Espectros
de Marx, de Jacques Derrid&rad. Marta Malo de Molina Bodeldn, Alberto RiesBanz y Raul Sanchez
Cedillo, Akal, Madrid, 2002, p. 295-6

¥ “Marx e hijos” es el texto que Derrida escribe comespuesta a las diferentes resefias que autores
clasicamente denominados “marxistas” hicierofegpectros de Man€ntre ellas se encuentran los textos de
Toni Negri, Terry Eagleton, Fredrich Jameson y Gayzhakravorti Spivak, entre otros.

X De hecho, en un texto anterior cof®y sabely alin cuando Derrida menciona sus reservas resgekto
contenido tradicional de lo mesianico, no duda &mular la «mesianicidad sin mesianismo» a aquellas
«posibilidades que a la vez abren y pueden siemfmegumpir la historia, o al menos el cumalinario de la
historia», en un gesto afin al texto benjaminigfim.ese mismo sentido continGa diciendo: «Mas esscu
ordinario es el del que hablan los filésofos, ls$driadores, y con frecuencia también los teéridésicos de

la revolucion» refiriéndose también a la concepaénia historia en los mismos términos en quedautia
Walter Benjamin. Véas(DERRIDA, J., Fe y saber(1996) trad. Cristina De Peretti y Paco VidaEd, La
Flor, Buenos Aires, 2006, p. 60-61)

X DERRIDA, J., “Marx e hijos”, Ob.cit. p. 291
Xl DERRIDA, J., “Marx e hijos”, Ob.cit. p. 292

XV DERRIDA, J.,Politicas de la amistacseguido deEl oido de Heidegge(1994)Trad. Patricio Pefialver,
Trotta Madrid, 1998, p. 49
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* NIETZSCHE, F.Mas alla del bien y del mal(1885) Trad. A. Sdnchez Pascual, Alianza, Bs.1897, p.
162

' Sobre este tema: “Bla | o rde semejante crisies quepurifica, que agrupa a los elementos analogos y
los hace corromperse mutuamente que asigna taneames a los hombres de mentalidades méas opuestas,
que, incluso entre ellos, saca a la luz a los néadas$, a los mas inseguros, y da asi impulso anuega
jerarquia de las fuerzashasada en la salud; los sefiores reconocidos sefftes, los esclavos reconocidos
como esclavos. Esto, desde luefymra de todos los 6rdenes sociales existentégdaseNIETZSCHE, F.,
Fragmentos Pdstumpsol. IV: 1885-1889, Ed. Diego Sanchez Meca, Jiitad. y notas de J. L. Vermal y J.B
Llinares, Tecnos, Madrid, 2006, 5[71], “El nihilisneuropeo”, Lenzer Heide, 1887.

i NIETZSCHE, F.Genealogia de la moral1887) Trad. A. Sanchez Pascual, Alianza, Bs. As., 20089p

Wil NJETZSCHE, F.Fragmentos Péstumpsol. IV: 1885-1889, Ed. Diego Sanchez Meca, Jiitad. y notas
de J. L. Vermal y J.B Llinares, Tecnos, Madrid, (D[41], 1887.

Xix

Sobre la relacion entre fortaleza, debilidad ylisirio: «B. El nihilismo como fenémeno normal puede ser
un sintoma de crecientertalezao de crecientdebilidad puede ser,

en parte, que la fuerza para crear, para querangeado hasta el punto de no requerir mas
de estas interpretaciones totalizantes e introgaesi desentido (“tareas mas
inmediatas”, Estado, etc.

En parte, que incluso la fuerza creativa que gesemtidoceja y la desilusiéon se vuelve el
estado imperante. La incapacidad de creer en untidgg, la “falta de fe"».

VéaseNIETZSCHE, F.,Fragmentos Postumpsol. IV: 1885-1889, Ed. Diego Sanchez Meca, Jrtad. y
notas de J. . Vermal y J.B Llinares, Tecnos, Mad2D06, 9[60]

“DERRIDA, J.,Politicas de la amistad)b. Cit. P. 55

I éase BLANCHOT, M. L'Ecriture du desastre(1980) Gallimard, Paris, 1980, p. 214-215, citado e
DERRIDA, J., Ibid. P. 55, Nota 13

*"DERRIDA, J.,Politicas de la amista®b. Cit. P. 47



