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Martin Ara
Resumen:

El lugar de Walter Benjamin en la obra de Giorgigafben resulta harto crucial, tanto
desde la perspectiva metodoldgica, como tematicauis& que Agamben efectia de los
ensayos benjaminianos es determinante para peas&mnmiporalidad, el lenguaje, el
derecho, la imaginacion, la historia. Me proponuagar la peculiar modalidad de tal uso,
atendiendo siempre al eje que, segun creo, enlagadiversas problematicas: el
mesianismo.

Corrientemente, el mesianismo es concebido comgruse de caminos entre la politica y
la religion. Frente a la teologia politica, el naessmo se ofreceria como una alternativa de
accion redentora. Sin embargo, intentaremos mosear Benjamin y Agamben el
mesianismo constituye no solo una operacion palisimo, al mismo tiempo, un gesto
metodoldgico. En efecto, defenderé la hipotesisfazore a la cual la “dialéctica en
suspenso”, propulsada por Benjamin para interv&stire la pesada carga de la tradicion
cultural de Occidente, manifiesta el mismo promosiesianico que la “arqueologia
filoséfica” de Giorgio Agamben.

La profanacién -iluminacion profana-como operadedrico-politica, seréa el nudo que ata
a ambos autores, impulsandolos a pretender unattkesadn mesianica de las dicotomias

conceptuales y los diversos dispositivos de gobidmla vida de Occidente.
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El lugar de Walter Benjamin en la obra de Giorgio

Agamben resulta harto crucial, tanto desde la pets@ metodologica, como tematica. El
uso de los ensayos benjaminianos es determinarag@easar la temporalidad, el lenguaje,
el derecho, la imaginacién. Me propongo indagaeleuliar modalidad de tal uso,
atendiendo siempre al eje que, segun creo, erdazdiersas problematicas: el
mesianismo. La profanacion -iluminacion profand@enjamin-como operacién teérico-
politica, sera el nudo que ata a ambos autoresilsdpdolos a pretender una desactivacion
mesianica de las dicotomias conceptuales y losstigedispositivos de gobierno de la vida

de Occidente.

1- El arte constituyo la originaria preocupaciodriea en la obra de Agamben. A fines de
los afios 60, mientras escrikEh hombre sin contenidg concurria, en Le Thor, a dos
seminarios impartidos por Martin Heidegger, accedeeditar las obras completas,
traducidas al italiano, de Walter Benjamin. Es bealjanflujo de una filosofa a medio
camino entre Heidegger y Benjamin -Hanna Arende ggamben sostiene la principal
tesis de su libro: en la época de la estéticestat@o de la obra de arte exhibe al hombre su
propia situacion contemporanea, y esta no es m&tagie una transformacion en su obrar,
lo que Agamben denomina “crisis deplaiesis$. El recupero de la distincion griega entre
poiesisy praxis el predominio casi total de [gaxis y la consecuente reduccion a puros
procesos biologicos de la vida humana, son las tgge Agamben propone como
diagnostico de la cultura contemporanea.

Benjamin hara su aparicion hacia el final del teodando, en el dltimo capitulo, Agamben
juegue con las imagenes del angel de la histaglegdngel melancélico. En el texto sobre el
Trauerspie] Benjamin habia dedicado varias paginas a anatiagaro se presentaba el
problema de la melancolia en el drama barroco alepera lo cual habia atendido a los

estudios que, en la estela de Warburg, habiarzaealiE. Panofsky y Sax! en relacion a la
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incision de Durero tituladMelancolia I,donde se presenta una criatura alada hundida en

una angustiosa postura reflexiva, con una serieeldenentos de la vida cotidiana
inatilmente desperdigados por el suelo a su al@dddsta imagen serd utilizada por
Agamben, a partir de una analogia con respectdr@ldmgel que capturd la atencién de
Benjamin: el angel de Klee. Si este ultimo es geade la historia, la criatura de Durero es
el angel del arte, y si la tempestad del progrésartastra irresistiblemente hacia el futuro,
al cual vuelve las espaldas, mientras el cimuloud®s sube ante él hacia el ciélogl
angel del arte, en cambio, “estd inmerso en unaemBin atemporal, como si,
interrumpiendo etontinuumde la historia, hubiese fijado la realidad circurtdaen una
suerte de suspensién mesianica’os angeles muestran como se ha transfiguradstraue
relacién con el pasado y la tradicion, de tal mqde lo Unico que parece viable transmitir
es la imposibilidad de transmision alguna, seanasiacumuladas sin sentido o utensilios
abandonados de su significado cotidiano, la trddide torna imposible. En el espacio
estético contemporaneo, esta intransmisibilidadx@®ne como en ningun otro ambito, y
esa mesianica interrupcion de la melancolia perpéesar, a su vez, de un modo
alternativo la condicion historica del hombre.

Si el arte contemporaneo muestra al hombre sirenaid, pues éste se encuentra vacio de
todo el sentido que la tradicion le brindaba y geepresenta ahora como una simple
acumulacién ruinosa, entonces es quizas el modpiememos pensado el tiempo histérico
el que nos ha conducido a construir una imagenhdeibre figurado como una roca
sustancial sélida al que se adherian ciertas ptages esenciales, cuando teniamos frente a
nosotros una entidad maximamente alienada y eattawen la historia. Benjamin y Kafka,
de acuerdo a un profundo aliento mesianico, soengsi brindan a Agamben la posibilidad
de pensar una temporalidad humana que no se al@do® dictamenes absurdos del
historicismo y a su ideologia del progreso, y solemes, en consecuencia, permiten
comprender ese extravio del hombre en la histtai@acuidad de su ser en razén de la
ausencia perenne de toda destinacion, como ekadsulle una experiencia temporal que

no es aquella de la simple acumulacion de instamtesa sucesiva continuidad progresiva,

2 Benjamin, W.Conceptos de filosofia de la histariaad. de H.A. Murena y D. J. Vogelmann, Ed. Tewaa,
Buenos Aires, 2007, p. 70
¥ Agamben, G.L’ Uomo senza contenut&d. Quodlibet, Macerata, 1994, p. 165
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sino la “imagen paradojal de @stado de la histori@n el cual el evento fundamental del
desarrollo humano esta perpetuamente en curgolveremos sobre la nocién kafkiana y

su vinculo con la idea benjaminiana de un estadexdepcion devenido regla.

Ahora prosigamos con el problema de la melanceBaydiado por Benjamin, y utilizado
por Agamben para efectuar un diagnéstico de nuesiltara contemporanea, porque es
dicha problemética la que marca la linea de comt#tbentreEl hombre sin contenidg
Estancias Si en el libro de 1970, la melancolia se conectabn un nuevo modo de
vinculacion con la tradicion, en el comienzo Hstancias en el articulo tituladd_os
fantasmas de Ergogpublicado ya en 1974, se desarrolla una verdaai@naeologia de la
melancolia, buscando en los tratados medievalee dabacidia, la traza que marca y
desplaza la categoria hacia lo que luego se deao@nmelancolia.

Como vimos, en el libro sobre el arte en el horiea@stético, Agamben utilizaba el angel
de Durero como idea de un extrafiamiento que cankédespojo de la capacidad poietica
del hombre y “la melancolia del angel es la corai@ede haber hecho de la extrafiacion el
propio mundo®. En la relacién del hombre con la historia, coriue dE. Castro, “el pasado
ha dejado de ser el criterio de la accféri’a relacién del hombre con la historia en el
horizonte contemporaneo, era descripta por Agansbgrartir del uso de una serie de
figuras sobre las que habia fijado ya su atence&manin: el coleccionista, el choc, la cita.
Esto reaparecera dfstancias donde la genealogia de la melancolia (y la erdbra) se
colocan bajo el ala del “dnico libro que merezca lk@mado critico:Ursprung des
deutschen Trauerspiel”

La critica pertenece a su tiempo, es decir, ncaestr relacion con su objeto sino en el
modo de lo inapropiable y con ello se acerca digmsas a las que aludira Agamben: el
dandy, el fetichista, el artista mismo, el melaim@fgue (como ya sabiamos potHambre
sin contenidpse acercan a lo que, en definitiva, les resoigroximable. Un objeto vuelto

irreal, una topologia del mismo y una relacion gepiacion imposible son el centro de

* Agamben, G.L’ Uomo senza contenut&d. Quodlibet, Macerata, 1994, p. 170

® Agamben, G.L’ Uomo senza contenut&d. Quodlibet, Macerata, 1994, p. 165

® Castro, E.Una arqueologia de la potengi&d. Jorge Baudino ediciones, Buenos Aires, 20085

" Agamben, G.Estancias. La palabra y el fantasma en la cultukci@ental trad. Tomas Segovia, Ed. Pre-
textos, Valencia, 1995, p. 9.



Recordando a

Walter Benjamin

:. Justicia, Historia y Verdad. Escrituras de la Memoria.

e
este texto donde Agamben coloca su mirada no drstaria de la cultura, sino en su
transmisibilidad, en la cognoscibilidad e histatad de los objetos culturales y en el modo
de relacionarse con ellos.

Lo que en el libro de Benjamin sobreTehuerspielse encontraba en ciernes, en Agamben
es estudiado genealdgicamente. Sin embargo, elnmewio conceptual parece radicar en
la misma operacion, esto es, vincular la melancotiadanto a un estado “interior” del
sujeto, sino mas bien a una modalidad de la pexig relacion con los objetos externos,
de modo tal que no quede reducido el problemasujato empirich

Otro uso delTrauerspielsera relevante eBstancias:la reflexion sobre el emblema y la
alegoria. El estudio de la intencibn emblematicedacira a Agamben a la problematica
gue obstinadamente investigara en los siguientes: &fi lenguaje. La conexién inmediata
con la ontologia no se hara esperar. Lenguaje gffsiea se cruzan una y otra vez en la
lectura que Agamben lleva a cabo del entero tegt@®dcidente. La fractura del ser en
presencia-ausencia, que se inscribe en el centreaieepto griego de verdad como
aletheig se manifiesta de idéntico modo en la divisiomigigante-significado del signo,
cuya barrera divisoria, asi como la fractura mislabser los umbrales o limites internos
de las oposiciones, han permanecido impensadas.

Parte importante de la disimulacion de tal quidbrglistico-ontolégico es la hipostasis
gue la tradicidon ha efectuado de la Voz humana gomente 16gico que fabrica de un mero
sonido animal, una palabra significante, a travésuda articulacion venturosa. Esta
hipostasis construye, de tal modo, un paso y umacidn hacia la realizacion plena del
significado, donde habia solo un vacio o limite solécitaba ser conducido a la superficie
del lenguaje, y ese modo de destinacion (que et parte, la raiz del paradigma de la
metafisica de la Voluntad, ya que esa Voz no e3 Isinintencion de significar, querer-
decir, sonido insuflado de voluntad) es el fundamemiginario de la metafisica. Es una
negatividad, un fundamento negativo que ha sidtasaslizado y que constituye la mera
mediacion pretendida y nunca efectivamente realizad

El problema de la Voz sera tratado por Agamben aimewte erkl lenguaje y la muerte

desde una perspectiva que admitira, ahora si, cansucedia efstancias una distancia

8 Benjamin, W.EI origen del drama barroco aleméBd. Taurus, Madrid, 1990, p. 132
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critica respecto de Heidegger. Pero antes de aflmmbden publicara un texto donde la
presencia de Benjamin es avasallalmtancia e Historia

Si El hombre sin contenidse cerraba con una referencia a la Historstanciascon la
problemética del fundamento del lengudjgancia e Historiaretoma los dos ejes y los
cruza a partir del concepto de infancia, que inapficuna nueva relacién de lo humano con
el lenguaje y con la Historia, respecto de la suatia por la tradicion Occidental. Diversos
son los usos de Benjamin que Agamben emprenda@nasiculos.

El primer uso se vincula al estudio de la expereehamana en Occidente. Partiendo de la
tesis benjaminiana que describe la expropiacionladexperiencia en el mundo de
entreguerras, Agamben asumira la tarea propia ddokofia del porvenir que, segun
Benjamin, consistia en repensar la experiencia ndmaen consideracion el lenguaje
humano tal como no lo habia hecho Kant en su sést®® este modo, Agamben realizara
una genealogia de la expropiacion de la experiemmade la ciencia tendra el papel
protagonico puesto que ella y no otra ha tomada piael espacio propio de la experiencia
tradicional (fundado en la palabra, el relato, latoadad) y la ha subsumido al
conocimiento en la forma tipica del “experimento”.

La filosofia ha buscado una experiencia originaaiaterior incluso a toda manifestacion
lingtistica (elCogito fue el paradigma de sucesivos intentos frustratioshallar esa
experiencia muda primera que llegan hasta Husgen)p deseaba detectar tal experiencia
en el sujeto, el cual, como sabemos gracias a Bestgey su teoria de la enunciacion, es
siempre linguistico, pues solo tiene lugar en ktancia de discurso donde tiende, sin
lograrlo nunca, a apropiarse del lenguaje en salidad a través del uso de ciertos
términos, los deicticos, en primer lugar, la padiyo”.

Este resultado infructuoso de la filosofia modecnaduce a Agamben a buscar en la
infancia, la clave de la experiencia. La infanaiapuede ser comprendida como una etapa
cronolégica o psicosomatica, sino como una modalida la experiencia que se ubica,
aunque parezca paradojal (si tuviéramos en cuenfdokofia kantiana) en una esfera
trascendental. La infancia no es la simple mude#a experiencia del limite del lenguaje,
de su fractura insalvable entre lo semiético ydmantico. Es tal el abismo entre lengua y

habla que no existe ningln paso logico que perdathucir el discurso de algun tipo de



Recordando a

Walter Benjamin

:. Justicia, Historia y Verdad. Escrituras de la Memoria.

e
elementos signicos preexistentes. La experiencdioth@ “imposibilidad de hablar partir

de una lengu#, es la infancia comexperimentum linguaeina experiencia que se hace
con la lengua misma, y donde queda expuesto no @gtin enunciado concreto ni
tampoco el acto de enunciacion que lo produjo, Isipmtencia misma de decir

Si la infancia es la experiencia de esa interrupgide abisma lo semiotico y lo semantico,
gueda claro que ella sera la condicion de posdilide que, aquello que es mentado
histérico, sea posible en el horizonte humano.dayeas animales no poseen infancia, pues
no existe en ellos ninguna interrupcién sino que tracontinuumentre su genética y su
lenguaje. Debido a que no hallan nunca algo asiocomabismo entre su biologia y la
fonacion concreta, su lengua (el cacareo, el ladatt.) les resulta una propiedad inherente
y no se encuentran nunca en trance de adquiridanfancia muestra, en cambio, que el
hombre no posee ninguna vocacion biologica, ningiamea genética a realizar y el
lenguaje no es en él una propiedad perenne sino @lge intentard poseer,
infructuosamente, puesto que ese inhumano lengmjel que arrojard a él hacia lo
impropio, esto es, a la historia. Infancia, experia del limite del lenguaje, es la condicion
de posibilidad del ser histérico del hombre.

Ya en el dltimo capitulo d&l hombre sin contenidcel hombre aparecia perdido en la
historia, siendo ésta algo de lo que no podia jeapéspiarse. ¢ A qué se debe ello? Ahora
lo sabemos, a la condicion infantil del hombreciitice entre el lenguaje y la historia, que
parecia no deberle nada a Benjamin (pues la refi@rgmincipal es siempre Benveniste)
deriva, en verdad, de una lectura del critico afergae propicia en Agamben una
conferencia brindada en 1982 vy titulada, precisaenkéengua e historia. Categorias
lingliisticas y categorias historicas en el pensamoiele W. Benjamin.

Alli, Agamben vuelve a mostrar una vez mas comaldrombre, la modalidad de acceso
al lenguaje es distinta de los demas animales anteud'que originalmente estd marcada
por una escisior®. Lee los articulos, publicados por Benjamin en6l#l significado del

lenguaje en el “Trauerspiel” y en la tragedia Sobre el lenguaje en general y sobre el

° Agamben, G.Infancia e historia. Destruccion de la experiengiarigen de la historiaJrad. Silvio
Mattoni, Ed. Adriana Hidalgo, Buenos Aires, 20032p9.

10 Agamben, G., “Lengua e historia. Categorias listitds y categorias histéricas en el pensamient.de
Benjamin”. En: Agamben, GLa potencia del pensamiento. Ensayos y conferentiad. Flavia Costa y
Edgardo Castro, Ed. Adriana Hidalgo, Buenos Ai2€96, p. 48.
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lenguaje de los hombrey sefiala como Benjamin establece una ciertauit@adiacia el
interior del lenguaje entre dos planos, uno préht o natural y otro histérico. Entre pura
vida sentimental o pura lengua de los nombresgnifgiado o lengua comunicativa, se da
una tension pero nunca una deduccion o puenteol6Bic esa infancia, en la diferencia
entre pura lengua y comunicacion, se produce tarias pero existe una tendencia presente
en toda lengua histérica por la cual, segun el &eimj delLa tarea del traductor, se
conduce hacia “el fin mesianico de su histdriaDesde la comunicacién, cada lengua
historica presenta ciertos caminos por los cuatesitar hacia esa sola comunicacion de si
misma, de su existencia, que es la pura lengusailiedonde se cumple mesianicamente la
lengua vy la historia, pues lo que se desactiveealkl vagar idiomatico del lenguaje en la
errancia de la transmision historica de los sigadbs. Es una palabra ya no voluntaria, una
palabra irreductible a un “querer-decir”, sino eagta en el puro decirse a si misma. Claro
esta que ello no implica una experiencia nuevaadealabra, sino solo el cumplimiento
mesianico de la oposicion entre lengua naturayjyifscado historico, es la operacion por la
cual se desactiva dicha oposicion. Sin embargoumlplimiento mesianico de la tradicion
histérica, parece indicar en Agamben (a través eeanin y su lectura de Kafka) una
posible transformaciéon de la experiencia del lejegea virtud de la exposicion ya no de
una tradicion concreta sino mas bien de la propiasmisibilidad. La experiencia de la
transmisibilidad como relacion con la potencia deid del lenguaje humano, es la
modalidad mesianica de vinculo con una historiag lengua cuya operatividad ha sido
por fin desactivada.

Existe otro uso de Benjamin énfancia e historia.Es precisamente aquel que permite
realizar una critica de la concepcién tradicional ld temporalidad. Agamben busca
esclarecer cual es el concepto de tiempo que iitguiiente sostiene el materialismo
histérico y que condena a su teoria de la histr@ntinuar en el rastro de la tradicion
metafisica occidental. ¢Cual es el principio que rese modo de inteligir el tiempo

histérico? El instante y el continuo. Sea en elspariento antiguo, donde el tiempo es

1 Agamben, G., “Lengua e historia. Categorias listitds y categorias histéricas en el pensamient.de
Benjamin”. En: Agamben, GLa potencia del pensamiento. Ensayos y confererntiad. Flavia Costa y
Edgardo Castro, Ed. Adriana Hidalgo, Buenos Ai2€96, p. 51
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representado en los relatos miticos y en la peadiical por un circulo, como en el
pensamiento cristiano y aquel que lo continud, daelrepresenta como una linea recta, en
los dos casos estamos en presencia de una suadsiguntos continuos que constituyen,
cada uno de ellos, un instante inextenso.

Solo en la Gnosis y la Stoa, Agamben observa unomdigerso de concebir la
temporalidad. En los dos casos, como también erjaBém se abre una experiencia
distinta del tiempo solo gracias a una "criticaidstante*®>. En la Gnosis se despliega un
modelo que ya no se sustenta en la sucesion siadiea en la interrupcion. Esta idea del
tiempo se grafica no como una linea de puntos @imeo una linea lacerada por cortes
abruptos y repentinos que tornan improbable toda @k homogeneidad. De los estoicos,
por su parte, puede extraerse la idea deKair0s en tanto tiempo pleno que da
cumplimiento al acontecer sin poder ser homogedeizan otros instantes, como una
operacion que recae sobre aquel otro tiempo vaciosdnstantes puntuales.

La distincidbn entrechronosy kair0s se encuentra presente en otro autor que Agamben
considera una fuente solapada de la concepcioranmeside la temporalidad que Benjamin
impulsa en lagesis Pablo de Tarso. Es en Pablo donde puede ragtrgara distincion
entre un sentido formal (cronolégico) y un sentigieno” (kairologico) del tiempo. Como
sostiene P. Tillich, "para una reflexion abstractbjetiva” es tiempo una mera forma sin
contenido, en cambio cuando el "tiempo presenteérgh una variada multiplicidad de
"posibilidades e imposibilidades”, ese tiempo seuentra lleno, en plenitdd En
Aristoteles ya aparecia una reflexion sobre la dsit kairologica del tiempo. Segun el
estagirita, ekairés era el tiempo "bueno”, esto es, aquel tiempo jpata la realizacion de

la accion adecuada. En Pablo de Tarso adquiergsdivagnificacion; aqui ekairés
"designa la realizacion del tiempo como un tdddl tiempo kairolégico es, pues, no tanto
otro tiempo respecto del cronoldgico, sino mas biemeslizacion total, su consumacion
mesianica.

Benjamin, que se percata de la sumision de laofiasde la historia, incluso del

materialismo histdrico, a la concepcion tradiciodalla temporalidad, busca en otra linea

12 Agamben, G.Infancia e historia. Destruccion de la experiengiarigen de la historiaTrad. Silvio
Mattoni, Ed. Adriana Hidalgo, Buenos Aires, 2003147
3 Tillich, P.,La era protestanteEd. Paidés, Buenos Aires, 1965, pp.80-3.
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de pensamiento -el mesianismo- una idea de la teiiged que pueda de algin modo,
contribuir a la revolucién politica al tiempo quermita transformar el conocimiento
histérico. A partir de la Tesis XIV, Benjamin secarga de consumar el concepto de
Historia propio de la filosofia, y para ello invegaun tiempo que no consiste en el
continuumde instantes vacios y homogéneos, sino en unatidakecion de la dialéctica
del instante y el continuo. Para llevar a cabod&darticulacion efectia una operacion
mesianica que es central en su método y que cemsishallar zonas de indiscernibilidad o
umbrales de indistincién entre dos conceptos queidnaban dentro de una dicotomia.
Volveremos sobre la cuestion metodoldgica mas atiela

Contentémonos por ahora con sefialar como, en dgeladn la temporalidad, Benjamin
habla de un tiempo-ahordetztzeittiempo kairolégico que consuma el tiempo cronicidg

a través de la realizacion de un "presente quesrtcaasito, sino en el cual el tiempo esta
fijo y ha llegado a su detenimientd” En tanto que tal, este tiempo-ahora mesianico
consuma en una "descomunal abreviatura la histierieda la humanidatf! este tiempo
consiste en una recapitulacién de todo lo que bacdo. Benjamin no es un pensador
apocaliptico ni escatolégico, no piensa el finalatetiempos sino el tiempo del final, una
temporalidad que solo se ofrece en tanto consumacatabamiento. Este tiempo del final
gue Benjamin nos permite sospechar en el horizigta praxis de nuestro tiempo, no es el
tiempo de una posibilidad que se malogra en sizaeadn. No solo hay catastrofe e ironia
en la historia, no solo se nos ofrece el espeadooiroroso de la tragedia y la parodia
humillante de su repeticion comica; el tiempo ns e dado tan solo como una potencia
gue se agota en el acto. El tiempo mesianico detidzeit benjaminiano abre un claro en el
marxismo occidental, pues ha pensado una potengasgbrevive al acto que pretende
anularla, y por ello Benjamin nos ha dicho en laiFXVIIl b "no hay un instante que no
traiga consigsuchance revolucionaria -solo que esta debe serdidiecomo una chance
especifica, a saber, como chance de una soluctéraerente nueva, prescrita por una tarea

enteramente nueva'. Agamben, que ciéfrdiempo que restavinculando el Jetztzeit

 Tillich, P.,La era protestanteEd. Paidés, Buenos Aires, 1965, pp 73-4.

15 Benjamin, W. La dialéctica en suspenso. Fragmentos sobre |@tigstEd. Arcis-Lom, Santiago de Chile,
2000, pp. 62-3.

16 Benjamin, W. La dialéctica en suspenso. Fragmentos sobre |@figstEd. Arcis-Lom, Santiago de Chile,
2000, pp. 64-5
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benjaminiano con el mesianismo de Pablo de Tamdanhecho otra cosa que usar la
concepcion de la temporalidad kairoldgica, pardr glasso hacia un nueva idea de historia,
ésta vez construida a partir de una temporalidednguesconde su basamento francamente

mesianico.

En el dltimo capitulo d&l hombre sin conteniddacia su aparicion la categoriaedtado

de excepcignvinculada alli a un modo de comprender la hiatgrel tiempo, alternativo al
principio cronoldgico habitual y ligado, en cambéouna idea mesianica de un "estado de
la historia" donde el acontecimiento fundamentaksan origen sagrado sino aquello que
no deja de suceder y donde, como pensaba KafkaDieeldel Juicio es la condicién
histérica normal”. Desde dicho texto, y en el misseatido que eimfancia e Historia tal
estado de la historia era vinculado a aglielumbenjaminiano segun el cual "el estado de
excepcion se ha vuelto la regla”. De este modestldo de excepcién es una figura de la
vida mesianica en cuanto ésta implica una expedeiroldgica de la temporalidad. Sin
embargo, enHomo sacer surgird otro uso de la teoria benjaminiana déhdes de
excepcion, vinculada esta vez a un ambito con el gadicionalmente ha tenido que
vérselas el mesianismo: la ley.

En la conferenci&l Mesias y el soberanpronunciada en 1992, esto es, tres afios antes de
la publicacion del primer tomo déomo SacerAgamben estudia el problema de la ley en
Benjamin. Benjamin, como dijimos, hace uso de watagoria juridica como el estado de
excepcion para hablar del tiempo mesianico. Esepiieimplica, a su vez, cierta relacion
con la ley donde la excepcion sale a la luz, noacaquello simplemente opuesto a la ley,
sino como su fundamento. Agamben no discute aduiocsi lo hara erEstado de
excepcidnla teoria schmittiana respecto a la pertenengi@stado de excepcion al orden
juridico. Solo procede a utilizar a Benjamin paalizar un diagndstico sobre el estatuto de
la situacién contemporanea, el cual se define cOnilulista” a partir de poseer una
relaciéon determinada con la ley. Existen dos tidesestado de excepcion como ya lo
indicaba la tesis VIII de Benjamin: el estado exi@p "en el que vivimos" y el "efectivo”.

El mundo de la soberania es el de la paradoja ebeckgpcion, donde dicho dispositivo hace

funcionar a la Ley, gracias a su alternancia esjicaécon el orden normal vigente. El
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mundo contemporaneo no es el de la paradoja deberania y aquel dispositivo que
fundaba la ley -el estado de excepcidn- y deterpairtaie no hubiera nada fuera de ella, se
ha convertido él mismo en la norma y esto ha ceadle la perfecta inversion de la
formula, puesto que ahora no existe un "adentroladey y "todo -incluso la Ley- esta
fuera de la Ley". Estamos bajo una paradoja mesianica en lugaptserana, solo que el
dispositivo sigue funcionando y eso lo ha transtmmen una maquina letal que le ha
permitido confundirse con la entera vida. Cuandes&do de excepcion ha devenido regla,
la ley rige vacia de todo contenido, lo cual imglicn nihilismo pero solo parcial, "que
nulifica la ley pero mantiene su nada en una pegpetinfinitamente diferida vigenci&"
Como en Benjamin, se trata de construir un nihis(@ mesianismo) perfecto, que
desactive la vigencia a la par que el contenidofusnza y eficacia a la vez que su
significado.

Como sabemos, Agamben ha vuelto una y otra vez salfigura del estado de excepcion.
En el tomo II.I deHomo sacerse realiza una arqueologia de este dispositiacetobjeto

de exponer el modo en que ha llegado a transfoentlrsde una herramienta que permitia
el funcionamiento del derecho y fundaba su vigenciau eficacia, en el paradigma
contemporaneo de gobierno. Estado de excepcidiha estrategia de Agamben consistira
en usar a Benjamin contra Schmitt. Si bien la difera entre dos tipos de nihilismo
correspondientes a dos clases de estado de exceygcalisipa en esta lectura (el estado de
excepcion efectivo es aquel en que vivimos), adrBasjamin es utilizado por Agamben
para mostrar la zona de anomia que implica la@xisa del dispositivo de la excepcion en
el nacleo del derecho, contrariamente a Schmitierqumo puede admitir que regla y
excepcion coincidan, pues ello lo conduciria a temee admitir que el derecho ya es
indistinguible de la vida y no hay decisién sobaratguna que pueda fundar el orden
juridico. No es la fundacion del derecho lo queang a Benjamin, sino la desactivacion

de su operatividad. Como en el ensayo sobre Kafkalerecho ya no practicado sino solo

" Agamben, G. “El Mesias y el soberano. El problema ley en W. Benjamin”. En: Agamben, Ga,
potencia del pensamiento. Ensayos y conferentiasl. Flavia Costa y Edgardo Castro, Ed. Adriana
Hidalgo, Buenos Aires, 2006, p. 340.

18 Agamben, G. “El Mesias y el soberano. El probleimda ley en W. Benjamin”. En: Agamben, Ga,
potencia del pensamiento. Ensayos y conferentiasl. Flavia Costa y Edgardo Castro, Ed. Adriana
Hidalgo, Buenos Aires, 2006, p. 342.
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estudiado es la puerta de la justicia. El nuevodedaderecho, segin Agamben, no es la
justicia pero conduce a ella, pues dispone al m@mdan estado que resulta inapropiable
por parte de un orden juridico (definicion de [gistique Benjamin establece y Agamben

repone aqui).

Nos referiremos aqui a un Ultimo uso que puedeiwiBfarse ya einfancia e Historia
Pero debemos comenzar méas atrag stancias Recordemos que en dicha obra, Agamben
realiza, tal vez, la Unica critica a Walter Benjauricl critico aleman habria errado el
camino al diagnosticar la muerte del aura sin masprestando la atencion debida a la
resurreccion del aura e incluso su extension a ébdampo del los objetos que se produce
en el siglo XX a través del fenbmeno que, siguiead®ebord, Agamben denomina
"espectaculo”. Claro esta, el aura se ha transfiwnaqui, sin embargo la propiedad
esencial de lo auratico, la lejania -y en consegiaeta imposibilidad del uso- contindan
siendo lo primordial.

Sin embargo, Agamben parece hallar en otro textBetgamin, un fragmento postumo
titulado El capitalismo como religignesta percepcion rebosante de profundidad parda c
Benjamin advierte el desplazamiento del culto, ke praxis cultual propiamente religiosa,
hacia todas las estructuras y objetos producidoslgistema economico vigente.

En las religiones tradicionales existian procedmag practicos especificos, los rituales,
mediante los cuales se producia una consagracamseparacion de un objeto, un ser, etc.
de la esfera del uso y se la tornaba indisponilego, se establecian ciertos dispositivos a
través de los cuales se reinsertaba en la esfefanpralgo sacralizado. El capitalismo, en
cambio, segun nos dice Agamben comentando a Banjgaiece "un Gnico, multiforme,
incesante proceso de separacion, que inviste #a cada lugar, cada actividad humana
para dividirla de si misma y que es completameamidarente a la cesura sacro/profano,
divino/humano. En su forma extrema, la religidnitdista realiza la pura forma de la
separacion, sin que haya nada que separ&ista esfera de lo dividido de si mismo, que
es también el espectaculo, es ese ambito dondergpdsibilidad del uso la reemplaza una

y otra vez un unico proceso de relacion con laas;o®s lugares y las actividades
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humanas: el consumo. Dice Agamben "lo que no psedesado es, como tal, consignado
al consumo o a la exhibicién espectacular... Siamar significa devolver al uso coman lo
gue fue separado en la esfera de lo sagradojdaretapitalista en su fase extrema apunta
a la creacién de un absolutamente Improfanable”

La consecuente museificacion del mundo impide ekeion con un inapropiable (de la
gue Agamben ya hablaba Estancia¥ en qué consiste el uso. Si la justicia era eldest
del mundo en el que este se manifestaba como iblpaie apropiacion por parte de un
orden juridico, es la propiedad aquel dispositiyoe'desplaza el libre uso de los hombres a
una esfera separada, en la cual se convierte entd#’. La profanacioén, como liberacién
de "un comportamiento de su inscripcién genéticarrem esfera determinad3"que abre
las cosas, los lugares, la praxis a un nuevo useocon medio que ha perdido su
destinacion, como medio exhibido en si mismo y erpaio de un fin, se transforma de
este modo en la tarea tedrico-imaginativa-politleala generacién que viene. Esta tarea,
asumida por Agamben, y de acuerdo a un nuevo udtedmmin, como una praxis de
evidente corte mesianico, que pretende desactigadispositivos que capturan el libre uso
humano, presenta en su obra un caracter inmediatammetodoldgico.

Las reflexiones agambenianas sobre el método s@nnen el articuldl principe y la
rana, donde reconstruia la discusion que Benjamin yrAalanantuvieron via cartas en
Noviembre de 1938. El debate, que consiste masdrama directa invectiva de Adorno
sobre el trabajo que Benjamin habia elaborado pogito de Baudelaire, se centrd en una
nocion clave para la dialéctica: la mediacion. Awdle reprochaba a Benjamin, de idéntico
modo a como Hegel inquirié al romanticismo, elabanaa teoria ajena a toda dialéctica,
donde las conexiones conceptuales se realizabamalenanera casi intuitiva, diriamos
inmediata Lo universal concreto, siguiendo a Hegel, nunaadp alcanzarse si no es
mediante una negacion dialéctica que oficia de aoadti. Esta se encontraba ausente, a

juicio de Adorno, en la lectura que Benjamin resdi@ de Baudelaire, lo cual provocaba

19 Agamben, G.ProfanacionesTrad. Flavia Costa y Edgardo Castro, Ed. Adriaigaldo, Buenos Aires,
2005, 107

20 |pidem.

# Agamben, G.ProfanacionesTrad. Flavia Costa y Edgardo Castro, Ed. Adriaitalgo, Buenos Aires,
2005, 109.

22 Agamben, G.ProfanacionesTrad. Flavia Costa y Edgardo Castro, Ed. Adriaitalgo, Buenos Aires,
2005, 111.
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gue su texto padeciera de una ingenuidad propégigen a medio camino entre la magia
y el positivismo, y que cayera en un simple malisrreo vulgar de ilaciones causales.

Estas afirmaciones de Adorno son, quizéas, el @oltde una insuficiente atencion a un
elemento que se encuentra presente en el métogniviano, y que sera subrayado por el
mismo Agamben, el cual hace de la dialéctica beinjama algo completamente diverso
del sistema hegeliano: el mesianismo. La reflexdéhre lo mesianico es, en Benjamin,
muy temprana. En 1914 escriba vida de los estudiantedonde sefiala que la tarea de la
historia es "captarse en su estructura metafisaap por ejemplo, el reino del Mesias o la
idea de la Revolucién France$a"Luego, enEl concepto de critica de arte en el
romanticismo aleman(de 1919) surge la idea de un "principio mesianieoi' el
romanticismo, que involucra un proceso de cumpliaielel tiemp&®. La concepcion del
mesianismo propia del autor judio, se continuaténekndo con el transcurrir de los afios
en el Fragmento teoldgico-politicq1921), La Obra de los Pasaje$1927-1940),El
surrealismo, la ultima instantanea de la inteligeneuropea(1929), y lasTesis sobre el
concepto de historiél940).

En 1925, con la publicacion dd origen del drama barroco alemaBenjamin sienta las
bases de su método. La "premisa gnoseoldgica't tonsideraba al método como una
exposicion de ideas por ellas mismas independierteande la conciencia y el
conocimiento del autor del tratado. Esta aprecratilésofica se ubica, para Benjamin, en
el platonismo. Las ideas no son fenOmenos empipeos tampoco conceptos. Las ideas
"salvan" los fendmenos mediante los conceptossgrlido de lo empirico no es mas que
sus elementos conceptuales, al menos desde leeptvapde las ideas. Esto significa que,
contrariamente a la funcion de recoleccion de fesr@a particulares en una generalidad,
como procede la representacion conceptual, lass ideflan sobre lo empirico solo
indirectamente, pues su ambito es el conceptualm&odo benjaminiano no debe
confundirse con la pretension de articular los eptws dicotdmicos que analiza, se trata
aqui de una exposicion eidética. Las ideas sonstetationes", campos de tensiones, de

relacion dialéctica entre los conceptos. El obgetike esta descripcion o exposicion del

% Benjamin, W., “"La vida de los estudiantes" Metafisica de la juventudd. Paidés, Barcelona, 1993. p.
117.
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mundo eidético no es, en consecuencia, la simptkacion conceptual sino mas bien se
trata de lo que podriamos escribir como "detencida"la dialéctica conceptual; el
pensamiento consiste mas bien en esta desartioo)asta interrupcion, esta suspension de
la dialéctica. Escuchemos a Benjamin: "no solo eVimiento de las ideas, sino que su
detencion también forma parte del pensamiento. @uaste se para de pronto en una
constelacion saturada de tensiones, le propinaaaugs golpe por el cual cristaliza en
moénada®

Ahora bien, ¢Que es una idea? Creo que debemos &nuenta las dos caras de esta
nocién bifronte: una faz tiene que ver con la daaste la imagen. Desde una perspectiva
filoldgica, el términoEidos siempre poseyd una vinculacion con el terrenoadienbgen.
Pero la idea platonica no es, como se sabe, uitidérégmpirica, sino algo que solo podria
ser considerado imagen en tanto captado pooes$ el ojo de la mente. Podriamos decir
gue se trata de una intuicion intelectual, una #nagpgnitiva, que no capta nada empirico
en particular, sino mas bien la cognoscibilidadmaisde ciertas entidades agrupadas o
cohesionadas bajo el ala de un determinado concelptoal encuentra, en dicha idea, un
campo de tension dialéctica en el que, articulaglo yma cesura originaria con su par
opuesto, puede funcionar. El segundo aspecto, laidouestrechamente al anterior, es
obviamente la faz linguistica de toda idea. Conem lsiefiala S. Moses, "la idea es algo de
naturaleza linguistica (...) En realidad, pues,idaas remiten a los "nombres" primitivos
que constituyen el lenguaje adanfCo'El ser del nombre determina el modo en que las
ideas son dadas. La exposicion eidética procedéoganto, a una manifestacion de aquel
campo que Benjamin habia denominado "pura lengsa, es, el solo existir o tener-lugar
del lenguaje. A partir de todo este esquema filosdkespecto del problema del lenguaje y
las ideas, en los afios 20 surgira la nocién de ematjaléctica. Benjamin dice: "Cada
presente esta determinado por imagenes que salrsoas con €l; cada ahora es el ahora
de una cognoscibilidad determinada (...) La imagenaquello en lo cual lo sido se

encuentra con el ahora, a la manera de un relamgagmando entre ambos una

24 Benjamin, WEI concepto de critica de arte en el romanticisrtesrsn Ed. Peninsula, Barcelona, 1987,
p. 135.

% Benjamin, W. Discursos interrumpidosTesis XVII. Ed. Taurus, Madrid, 1973. p.190

% Moses, S., “Ideas, nombres, estrellas. Las metéfiel origen en Walter Benjamin”, en AA.V¥ara
Walter BenjaminEd. Arbeitskreis selbstandinger Kultur-Institut&gsBonn, 1992, p.189.



Recordando a

Walter Benjamin

:. Justicia, Historia y Verdad. Escrituras de la Memoria.

e
constelacién. En otras palabras: la imagen esaléddica en suspensd”

Vemos la identidad indiscutible de las categoriasndagen dialéctica e idea. Ello nos
conduce a sostener el caracter linguistico de dg@n dialéctica y su raiz mesianica puesto
que, como bien dice Ibarlucia, "el discontinuumad&lialéctica en suspenso” de Benjamin
no se comprende como una refundacién histérica, eamtérminos metahistoricos, como
una interrupcién mesianica, una explosion o unefrto que destruye el orden temporal
que genera toda apariencia de continuidad en tari@%®. El modo en el que se logra
desactivar una dialéctica que permanece en repssl,de hallar una zona de indistincion,
un umbral de indiferencia entre los dos concept@s splo estaban funcionando gracias a
una oposicién, a su caracter dicotomico.

Si Adorno ve en Benjamin la deficiencia que traarejada la ausencia de uiafhebung
con la falta de articulacion entre los conceptatdimicos, Benjamin responde con la
interrupcion mesianica de la dicotomia a travésuna operacion que puede rastrearse,
como lo ha hecho Agamben, en Pablo de Tarso, ycqnostituye el origen de la palabra
alemanaufhebungen la traduccion biblica de Lutet§atargein.La katargesis que no es
otra cosa que la desactivacion, o el despojamiéatta eficacia y la operatividad, es en
Benjamin la desarticulacion de las dicotomias cptusdes que gobiernan la cultura de
Occidente.

Recientemente, Agamben ha publicado un libro sdwemétodo. La modalidad de
investigacion consistiria, en primer lugar, en uavimiento cognitivo ni inductivo ni
deductivo sino paradigmatico, esto es, que va geittcular a lo particular y que expone
una singularidad ejemplar que no se deja reduci fo particular ni a lo general. El
ejemplo paradigmatico opera sobre las dicotomiasetmecanismo de Enalogig que no
establece la disyuncién A o B de la légica tradieip ni tampoco sintetiza la dicotomia en
un tercero que las supere. La analogia efectuadal mpemplo paradigmatico transforma
las dicotomias en un “campo de fuerzas recorridot@asiones polares, en el cual, del
mismo modo en que ocurre en un campo electromagnéistas pierden su identidad

sustancial (...)El tercero analdgico se afirma aqté &do a través de la desidentificacion

27 Benjamin, W.Gesammelte Schriften ¥itado en Ibarlucia, R., “Benjamin critico de #i=jger”, Revista
latinoamericana de filosofia, Vol. XXVI N° 1, 2008, 125.
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y la neutralizacién de los dos primeros, que sdveneentonces indiscernibles. El tercero
es esta indiscernibilidad, y si se busca aferrarlimavés de cesuras bivalentes se llega
necesariamente a un indecidiBffe’Si bien la teorfa del paradigma y la analogigisaleja
asentado Agamben, tiene su base en lalabimea e il circulg de Enzo Melandri, no deja
por ello de ser el resultado, una vez mas, de andasBenjamin. EiNinfe, un pequefio
texto sobre la imagen y la imaginacion, publicadofgamben en el 2007, vuelve sobre la
teoria benjaminiana de las “imagenes dialécticasd afirmar que la llamadhaléctica en
suspensae Benjamin, “implica una concepcién de la diab&cen la cual el mecanismo no
es légico (como en Hegel), sino analédgico e pamadtigo (como en Platén)...la oposicién
que ella implica no es dicotémica y sustancialp $iipolar e intensivd”. Esto es lo que
Adorno no pudo comprender en Benjamin, esto es,‘lguesencial no es el movimiento
que, a través de la mediacion, conduce &Auldhebungde la contradiccion, sino el
movimiento de detencién, dektadg en el cual el medio es expuesto como una zona de
indiferencia —como tal, necesariamente ambiguagdos dos términos opuestds’No
Aufhebungsino katargesismesidnica, no superacion sino desactivacion deittomias

en una zona de indiscernibilidad que las tornaerapes y las libera a un nuevo uso del
hombre.

Esta desactivacion, retomada por Agamben a traelésodcepto de Profanacion, no es sino
la busqueda politica y practica, a la vez que ¢apde un método capaz de tornar ineficaz,
en una operacion mesianica, los dispositivos qpéucan el libre uso de los objetos, los

lugares y las actividades humanas.

2 parlucia, R., “Benjamin critico de Heidegger” viga latinoamericana de filosoffa, Vol. XXVI N° 1,
2000, p. 136.

29 Agamben, G.Signatura rerum. Sul métodBollati Boringhieri, Torino. 2008. p. 21-2

30 Agamben, G.Ninfe, Bollati Boringhieri, Torino. 2007. p. 21-2.

31 Agamben, G.Ninfe,Bollati Boringhieri, Torino. 2007. p. 30
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