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Resumen:

Sobre la base deibro de los pasajey a través de tres ejes — mesianismo, fantasrsagor
y catastrofe —, se expone la trama conceptual ejaBén que culmina en el postulado de
una triple catastrofe en la historia: la de la d@mion politica, la del dominio técnico de la
naturaleza y la de la pérdida de la experiencisu &ez, cada una de estas dimensiones
catastroficas, se abren hacia un conjunto de praileas — fetichismo de la mercancia e
inconsciente, historia y mito, progreso y eterrtorr®, teologia y politica, estado de
excepcion y violencia, modernidad cultural y teégata, experiencia y naturaleza,
nihilismo y mesianismo — en las cuales se muestradicalidad critica del pensamiento
benjaminiano respecto del marxismo clasico y lcasgimarios sociales europeo-

occidentales.
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Mesianismo, fantasmagoria y catastrofe en Walter Bgamin
El Mesias llegara cuando ya no sea necesg@fafka)

Cuando Lewis Mumford, efiécnica y civilizaci6rif1934Y, observa que el helicéptero tuvo
Su origen en un juguete, quiza ilustra del modo coasreto posible el concepto de lo
infantil y arcaico que Walter Benjamin propone ethibro de los pasajéscomo el estrato
mas profundo de toda época. Como se sabe, los ordosy borradores que componen
este libro, de los cuales solo tres textos se deran terminados — las dos versiones de
“Paris, capital del siglo XIX” y “El anillo de Satw o sobre la construccion en hierro” —,
presenta el legado intelectual que deja Benjamiiialde la maquina de muerte del
nacionalsocialismo. Con una visa para los Estaduddd, donde ya estaban Adorno y
Horkheimer, en 1940 Benjamin intenta cruzar latieoa franco-espafiola por los Pirineos;

al no lograrlo, cercado, se suicida en Portbolbel@septiembre de 1940.

En Paris, en manos de Georges Bataille, quedaoaaula Biblioteca Nacional el paquete
con los escritos y apuntes destinaddsiaio de los pasajeson el que Benjamin trabajaba
desde mediados de los afios '20 y que, cuandortasstancias lo permitieran, debia
remitirse a Adorno. La amistad con Bataille se nreta@ 1937, cuando Benjamin (junto
con Adorno y Horkheimer) asiste a las sesione€dtdgio de Sociologia Sagrada. El
envoltorio es custodiado por Bataille hasta 1945tyegado a Pierre Missac, un amigo
parisino de Benjamin, quien lo envia a Adorno,desie en Nueva York, por intermedio de
la embajada norteamericana.

No hay manera de saber qué forma habria dado Bengiribro de los pasajede haberlo
concluido. Este consiste, en gran parte, en umsateonglomerado de citas de Marx,
Fourier, Saint-Simon, Callois, Nietzsche, Simmé#rigui, Baudelaire, Victor Hugo,
Proust; y, ademas, de historiadores de Paris giestis de las costumbres y la vida

cotidiana parisina en el siglo XIX, los cuales fanmuna compacta masa critica acerca de

2 Mumford, L., Técnica y civilizaciénAlianza, Madrid 1971.
3 Benjamin, W.Libro de los pasaje€ditorial Akal, Madrid, 2005.
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las grandes exposiciones universales y de la aajura de la ciudad, de la moday la
prostitucion, de las luchas sociales de la épabalgs modalidades de entretenimiento.
Con este montén de fragmentos, de teorias divgrdagprofusion de detalles urbanos, a
través de un movimiento puntillosamente articuldddo particular a lo general por medio
de una técnica del montaje, Benjamin se propoostrar(y no reconstruir) la Paris del
siglo XIX como la constelacion donde el capitalisn@oalcanzado su maximo esplendor y

concentracion en la época, segun un procedimiengscala en miniatura.

Es decir, Paris en el siglo XIX es para Benjamimecana ménada, que de acuerdo a
Leibniz no tiene ventanas al exterior pero enreaenan todas las restantes monadas (los
atomos espirituales) que componen el universo skn@udad monadologica, en el sentido
benjaminiano de la detencién mesianica que intgueueh curso de la historia, los pasajes
(galerias comerciales de mercancias de lujo siwegid@mienzos del siglo) ocupan el
centro; en ellos el fetichismo de la mercanciamagala percepcion de los paseantes, la
construccién arquitectonica y el imaginario sodiéjor dicho, los pasajes ( en los que se
inspira Fourier para imaginar la utopia socialaefalansterios) adquieren la propiedad
monadoldgica de expresar, como la parte que canéetodo, la totalidad del modo de
produccién de mercancias — el capitalismo, de doueiMarx — bajo la fascinacién de los
grandes mitos de la modernidad técnica.

La seduccioén que ejercen sobre Benjamin los pogaildibujos de Grandville se debe a la
fuerza plastica de éstos para plasmar el cosmt#Emmos burgueses y tecnoldgicos; las
fantasias de Grandville trasladan al universo teekdscaracter de la mercancia y lo
modernizan, como en esa ilustracion donde el atdI&aturno de convierte en un balcon
de hierro colado en el que los habitantes del pdaioenan el aire por la tarde; Grandville,
en una palabra, representa a la naturaleza a wlavésestética de los avisos publicitarios.
De igual modo, las construcciones en hierro (Heet&iffel como icono epocal), la pintura
de panoramas que convierte lo urbano en el paisdi@ modernidad, las grandes avenidas,
la fotografia, los museos de cera, la iluminaci@as ( los pasajes se cuentan entre los

primeros lugares donde se aplica), los ferrocatrigelitografia, el dandismo, la utopia
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industrialista de Saint-Simon, la tecnologia deaéetacion de la naturaleza del

fourierismo, los espejos y los cortinados, los @ntas orientales, los estuches y las fundas,
la moda ( ebex-appeatie lo inorganico, segun la definicion de Benjamieg,barricadas

de las insurrecciones obreras, son captadas \estis por Benjamin conimageneg

no conceptos) de esa formacién capitalista supétanis en el siglo XIX.

Ahora bien, el muestrario benjaminiano de esteouitiverso donde naturaleza y
modernidad, lo organico y lo inorgénico, la antdae y el presente, se mezclan
vertiginosamente, define el circulo danzante deafanas por el cual una época de suefia a
si misma, soflando a la vez el pasado y el porveésé gran fantasmagoria, inducida por el
fetichismo de la mercancia ( fisica-metafisicass#e-suprasensible para Marx eriél
Capital)*, se aloja en la superestructura de la infraestracconémica de las relaciones
sociales de produccion, porque para Benjamin —agmen Freud y el surrealismo,
llevando asi al extremo la tesis marxiana — lagbeictura no es solo ideoldgica; la
determinacion de la conciencia por parte del seakpel modo de produccion) la
atraviesa y, al hacerlo, moviliza el inconscierdkectivo — de alguna manera, los
urphantasierfreudianoslos “fantasmas originarios” de la especie — hastnlergencia de
una superestructura — superpuesta a la ideolégicdrica y, como tal, mitolégicdoda
época, en ese sentido, tiene un lado infantil pia

En dltima instancia, la gigantesca puesta en imdgdparis en el siglo XIX que persigue
Benjamin, por medio de un procedimiento cinematogyatransforma el complejo de la
cultura del capitalismo de la época en una dendaufaude suefios y mitos; entre ellos, la
idea de progreso. No esta desarrollado, pero srisiagmuy directamente €l libro de los
pasajesel compromiso del pensamiento marxista con esésdéra onirica 0 semionirica
gue envuelve a la gran metropolis capitalista igdb XIX; mas aun, si se quiere, cuando
Marx por primera vez revela a Engels la teorianaterialismo histérico en un café de
Paris. La vision del progreso de la historia ehagada por Benjamin en cuanto se trata, de

modo necesario, de una fabulacion de la sociedaglibsa; con esto, desde luego,

* Marx, K., 1.1 “La mercancia”El Capital, Siglo XXI Editores, México 1991.



Recordando a

Walter Benjamin

:. Justicia, Historia y Verdad. Escrituras de la Memoria.

Il SEMINARIO INTERNACIONAL
POLITICAS DE LA MEMORIA
problematiza en gran medida la l6gica de la dim@atomo método analitico del proceso
histérico, al punto de formular una dialéctioendvil 0 en reposoY esta nocion quiza solo
se comprende desde los reldmpagos intermitentegrgperciona el mesianismo

benjaminiano.

Esto es, Paris como capital del capitalismo déb 3{¢X se elevaria como una monada
social que se suefia a si misma contra el fonda klistioria congelada en la tirania de los
dominadores y la miseria de los dominados. Se: diri@ontradiccion del amo y el esclavo,
un avatar del espiritu absoluto hegeliano, se mawilizado y encubre esa tragedia por
medio de las ruinas de la historia (0 la histodmo estela de ruinas) que ha producido el
progreso y que contempla horrorizado el Angelususale Paul Klee, lemagende la
historia sin Mesias segin Benjamin en “Tesis skbfiéosofia de la histori&’ En otras
palabras, el movimiento destructivo del progresgacmodernidad se degrada a la
instancia de la novedad eterna que exige el fetleha mercancia, nos impide despertar

(como solicitaba Joyce) del sueiio de la historia.

El Angelus Novus, en la interpretacion de Benjammmira hacia el porvenir sino hacia el
pasado: ante su vista se elevan los escombrossiallp hasta el cielo. El angel quiere
despertar a los muertos y recomponer el desasteehilgtoria, pero el viento huracanado
gue sopla desde el Paraiso (perdido, por supussto)impide. Las hermosas alas
extendidas del angel son empujadas hacia el fptrel huracan del progreso, de modo
gue vuela de espaldas y asi s6lo conocatistrofede la historia y no sielos EI Angelus
Novus desea redimir la historia (y a sus muertosjra el huracan del progreso. Esta es la
imagen de la imposibilidad o de la ausencia de 8e&n “Tesis sobre la filosofia de la
historia”, Benjamin sostiene que la idea de pragreguiere de un tiempo homogéneo y
vacio. Para los judios estaba prohibido (como elafamgelus Novus) atisbar el futuro, y
sin embargo no por eso el tiempo del porvenirgualial anterior, porque en cada instante
podia ingresar el Mesias. El tiempo mesianico, iprdp la revolucion social, hace saltar el

continuumde la historia, irrumpiendo como tiempo-retornptiempo-ahora(Jetztzeit),

® Benjamin, W., “Tesis sobre la filosofia de la big”, enDiscursos interrumpidos Taurus, Buenos Aires
1989.
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una interrupcion del flujo historico a favor ded¢glencion de los sometidos y humillados
del pasado. Esta suspension mesianica del estegldtucionario entra a veces en
contacto, como en un juego de espejos, segun Benjeom otro anterior. Hlibro de los
pasajesa partir de la conversion de la Paris del sighk & una superestructura de
ilusiones y fantasmagorias que expresa y oculteelasiones de dominacion atascadas en
la historia, quiere provocar esempo-ahoraeltiempo-retornade la rebelion de los
vencidos. Benjamin nos invita a despertar del sgefia historia como progreso

indefinido.

En cuanto cada época es Jano bifronte, con urnas#ito hacia el pasado y otro al futuro,
la monada onirica del capitalismo del siglo XIX&a@ la del XX (y asi sucesivamente) y
transfiere la herencia arcaica de la historiaeitencion, sin Mesias; la estrategia
benjaminiana al montar y develar los mitologemass#eParis en miniatura, en
consecuencia, lo hace también para la megépoliglisia del presente. En gran parte,
despertar de la historia como progreso equivaitiarse en la dialéctica en reposo de los
dominadores y dominados, erntieimpo-retornade lo arcaico e inconsciente para provocar
(la palabra es de Benjamin) umpocatastasisun retorno al primitivo punto de partida.
Dicho de otro modo: “la meta es el origen”, conferanla cita a Karl Kraus que encabeza

el paragrafo 14 de “Tesis sobre la filosofia deihoria”.

Si el dominador que cada época hereda a los dooresmdnteriores, hereda también la
historia de la dominacion; participa del cortejd@®vencedores que, en esa medida, ha
vencido a los muertos. Para Benjamin, la redend®la historia implica redimtambiéna

los muertos, y el Mesias es tanto redentor dedasidos como vencedor del Anticristo. El
sujeto que conoce la historia {elog es el sometido. Por esto la clase obrera, esctara
benjaminiana de Marx, aparece como la ultima gs@ticamente ha sido esclavizada; ella
realizaria, por lo tanto, la liberacion no en noentde las generaciones liberadas del
porvenir, sino en nombre de las generaciones vasgdr el dominador, de todos los
oprimidos de la historia. El proletariado configlaalase mesianica que detiene el vuelo

catastrofico del Angelus Novus, cuya espalda daleduturo.
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El progreso técnico, segun Benjamin, guia la nod&mprogreso infinito de la humanidad;
y cierto concepto marxista vulgarizado concibeatajo, por lo tanto, como el Mesias:
so6lo reconoce el progreso como dominio de la nigzsaEn cambio, con relacion a esta
concepcion, Fourier — el socialista utdpico que mégesaba a Marx — pensaba que se
trataba de despertar por medio de la técnica Isibipdades dormidas de la naturaleza:
cuatro lunas, el agua del mar sin sal, los aninfateses al servicio de los hombres. Las
utopias de sociedades sin clases, piensa Benjaeialacionan con el imaginario social
gue generan los nuevos medios de produccion (paraftd, la fase paleotécnica del siglo
XIX dominada por el hierro y el carbdn) y en el ggemezclan lo nuevo con lo viejo; las
imagenes colectivas, de este modo, retroceden logstianitivo y suefian a la época que le

seguird en base a la protohistoria de una sociidadases.

En el “Fragmento politico-teolégicd”sin embargo, con relacién a la teologia politica
implicada en su pensamiento, Benjamin anota g&eiglo de Dios no pertenece a la
historia, no establece $elos en caso contrario, no se trataria de la metdeladnir
histérico sino, en todo caso, de su final. El orderio profano, por esto mismo, debe
descansar sobre la idea de felicidad y no en @rachtento de un Reino Divino (la
teocracia tiene solo un sentido religioso); enpalabra, para Benjamin &llosdel orden
profano no epuramente mesianicha alianza de lo mesianico — la redencion de los
sometidos en el pasado historico — con la felicidageta de la historia profana — para él
guarda una ensefianza fundamental de la filosofiia liistoria en tanto concepcion

histérica mistica.

El problema en Benjamin se presenta formalizaden@nmagen: un vector indica hacia la
meta del orden profano (la felicidad) y otro haaitelosmesianico (la redencion); la
prosecucion profana de la felicidad se aparta dedgcion mesianica, pero existe también
la posibilidad de que lo profano (como la otra disién de lo sagrado) se invierta y

permita el acceso del Reino mesianico. Lo profartek desfallecer en la felicidad,

® Benjamin, W., “Fragmento politico-teolégico”, Biscursos interrumpidos bp.cit.
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mientras es el sufrimiento lo que define a la vil@mesianica. El orden mundano
(profano) y el orden sagrado (mesianico) difienemmee éste introduce a la inmortalidad (la
historia redimida en ¢iempo-ahoray el primero conduce a la disolucion eternamente
fugaz de lo terrenal en una felicidad en tornor@alaraleza convertida en Reino mesianico,
en torno a la felicidad (eternamente fugaz, seggmja@nin) que el dominio de ella otorga,;

la totalidad del orden profano se sostiene, derestd, sobre el caracter mesianico de la
naturaleza subyugada por el progreso técnico. ®wiguiente, la redencion de los
sometidos del pasado — el orden sagrado, mesiargesustituye por la redencién técnica

en la felicidad (eterna y fugaz) de la naturalex@stida de mesianismo.

La representacion del progreso de la humanidaeeergl supone un tiempo homogéneo y
vacio (sucesién de instantes unos iguales a ottesy vision del pasado como eterno, y
también de un presente siempre eterno y fugaz; ealdicion de la doctrina del progreso.
Por eso, para Benjamin, la historia ha sido reemapla por una eternidad vacia. Se trata del
progreso como dominio de la naturaleza mesiarécdisblucion de todo lo terreno en la
felicidad (y esta misma) se hace entonces etefagaz. El orden profano responde asi al
dispositivo técnico que explota y manipula a esarabeza usurpada por el Reino
mesianico. Este es el peligro — la ensefianza edelecia filosofia de la historia como
concepcion mistica — de un orden de lo profanonguee fundamenta sobre un Reino
Divino, sino sobre la idea de felicidad. El messamd benjaminiano, por el contrario, sélo
adquiere sentido en la felicidad de redimir a lagrtos oprimidos por la historia. La
dominacion de la naturaleza mesianica eternamagse forienta a la politica mundial cuyo
método, segun Benjamin, se llamkilisma Si éste para Nietzsche significa, en ultima
instancia, “voluntad de nada’el mesianismo benjaminiano vislumbra la redendiéta
historia de la humanidad por el hundimiento endldan en el presente eternamente fugaz —
puro presente — del dominio técnico de la natuaajegn la disolucién délempo-retornc-

el tiempo-ahora- en el tiempo homogéneo y vacio sin vivencia &msa de la civilizacion
técnico-cientifica.

" Nietzsche, Fl.a genealogia de la morahlianza, Madrid 1975.
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Las tesis en relacion a la naturaleza mesianics guiere, reconfigura la imagen de la
historia sin Mesias, del Angelus Novus que contartgd ruinas de la historiegmo una
figura de la técnicgy del nihilismo.En Nietzsche esta palabra, en dltimo término, éefin
tanto a la metafisica como al cristianismo, o a éstno modalidad de aquella, y también a
la descomposicion de los valores implicitos emiarpretacion moral metafisico-cristiana
del mundo. Er€repusculo de los idol&sacerca del primer sentido, el dualismo entre “ser
verdadero” y “apariencia”’ consiste en poner en mpis a aquel con respecto a éste, el
unico real (y no es aparente: deviene), de maaécué lo presentado como “verdad”
presenta al no-ser, adada,en cuanto lo puesto como aparente es la realidemdanA
estequid pro quo a esta operacion que invierte los signos dey séno-ser, Nietzsche la
llama “ilusion optico-moral”. Es, se sabe, la higtalel mas grande error: la verdad
metafisica como fabula, el ser que no deviene,ratmdo “mejor” que el real sensible, etc.
En cualquier caso, en la “voluntad de verdad” seastara una “voluntad de nada”, con la
consecuencia empirica de recategorizar la veraciddds objetos racionales — 16gicos,
matematicos, axiomaticos —, y con ello los priraspilel sujeto epistemologico de la
conciencia, como exteriores en absoluto a la nlezaadicho de otro modo, como

antropomorficos.

Desde un punto de vista préximo al nietzscheanGade de mano nic&19285,

Benjamin separa el cosmos yebgperiencig Erlebnis: “vivencia”) coésmica de los antiguos,
signada por la embriaguez, de cualquier semejamzéaaepresentacion de la naturaleza
gue maneja la técnica. A la vez, en cierta cormedpiacia con el “Fragmento politico-
teoldgico”, la dominacion técnica de la naturalegalaphysis caracteriza la politica del
imperialismo. Sin embargo, Benjamin niega la dzalide este dominio; o, mejor, aquello
que la técnica domina esriglacionentre la humanidad y la naturaleza y no a ésta. La
técnica solo opera sobre un pequefio fragmentomleyksque se denomina “naturaleza”,
y este no tiene relacién alguna con la embriageda éxperiencia cosmica, la cual
establece para una comunidad — y al mismo tiempdejano y lo cercano. La pérdida de

esto en la modernidad, sefiala Benjamin, se adware desarrollo de la éptica y, por lo

8 Nietzsche, F.Crepusculo de los idologlianza, Madrid 1979.
° Benjamin, W., “Hacia el planetarioGalle de mano UGnicalfaguara, Madrid 1982.
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tanto, en la astronomia. A pesar de eso, del cospdosido a un universo visible
astrofisico, y del restringido éxtasis del indivaduoderno ante el espacio sideral, la
embriaguez cosmica colectiva retorna en la era tiechica bajo una forma extrema y

destructiva de lphysis(la “madre tierra”): la guerra.

En “Experiencia y pobrez& publicado en 1933, esas reflexioneadle de mano Unica
se completan (en torno a la primera guerra mundaad)la imbricacion entre tecnologia
bélica y empobrecimiento de la experiencia a sqas, disimula una secreta conexion con
la vivencia de la embriaguez césmica. La dominad@ta técnica de la relacion con la
naturaleza, en el centro de gravedad de los cadgbatalla, despliega una tecnosfera de
maquinas de muerte y rayos, y cuyo mas alto gradtedtruccion se prueba en los
sobrevivientes que son incapaces de comunicaxesai@ncia. De ese paisaje tecnificado
de acero y gases, explosiones y hélices, se vasbaso de experiencia; y el
enmudecimiento testimonia la disminucion, no etentento de experiencia — de vivencia
— bajo la tecnologia desencadenada. Pero estazaolarma parte de un empobrecimiento
mucho mas amplio, de una menosterosidad geneftaledgeriencia externa e interna que
Benjamin encuentra en los sujetos y que es contémea a la sociedad técnica. Es decir,
entre tecnificacion y experiencia, entre confochtéo y vitalismo, entre tecnosfera 'y
ensofacion, se articula una ecuacion inversa uawon). El ensuefio, para decirlo todo,
de los sujetos que desean aniquilar toda expesaiegae ya no quieren mas experiencias-
vivencias, tiene el espesor de la existencia levlidkey Mouse que redime a la realidad
de la tristeza y del cansancio de cada dia. Cont@ Baris monadoldgica del siglo XIX, el
fetiche de la mercancia mitologizado por la modkditécnica (ahora un producto de la
industria cultural) coloniza las ensofiaciones. Agijinada la experiencia del mundo, una

nueva barbarie se apresta a sobrevivir al colapda dultura.

En cualquier caso, ese retorno de la embriaguemicasolectiva — diempo-ahorade la

physisdenegada — a través de la hecatombe tecnoldgieagderra, en “Teorias del

19 Benjamin, W., “Experiencia y pobreza”, Biscursos interrumpidos bp.cit.
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fascismo aleman™ se modula como la “proto-vivencia” o “experiencigginaria” (Ur-
erlebnis) a partir de la cual se desarrolla elinigho espiritualista de la guerra 'y de la
técnica erGuerra y guerreros-una recopilacion de ensayos de ex combatientiss de
primera guerra mundial que edita Ernst Jinger 80 ¥Benjamin resefa en el mismo afo.
Para éste, lejos de la exaltada metafisica dedaayde los autores, en la que percibe mas
bien una trasposicion dihrt pour I’ art al campo de batalla, o que realmente se prepara
con la tecnologia bélica es “la movilizacion totdé€ los pueblos (y en el sentido de Junger,
incluso en cuanto fe en el progresdj y, por medio de esta estrategia, su disciplinarien
final para el orden técnico. Esto es: el misticisteda guerra “pura” surge de la melancolia
de aquella embriaguez cosmica colectiva, pero cetgono arcaico se disuelve en los
torbellinos de fuego y acero de la técnica y lagiaedestructiva de la naturaleza. El
fascista, con la apoteosis de la guerra y el hemifunde éxtasis y muerte en una

tecnoesfera que recubre misticamente la “protoncieé.

Es bastante importante, para comprender la filasidila catastrofe de Benjamin, la lectura
gue realiza de la fantasmagoria (no podria tratrsgra cosa) acerca del tiempo que
aparece eha eternidad por los astrqd872) de Auguste Blanddi- escrito en prisién — y
en Nietzsche apenas diez afios. Benjamin le debatarao retorno un legajo delbro de

los pasajey la dltima parte de la segunda version de “Paaigital del siglo XIX”, en la

cual Blanqui culmina las fantasmagorias del siglo ena que supone la critica mas terrible
de todas. La eternidad de un tiempo circular, perdexmecanico y sin fin, cerrado en si
mismo, infernal y vacio, interesa al propdésito raeio en la medida que cuestiona la
temporalidad de la idea de progreso y agita el swlolm de los mitos arcaicos. Si bien para
Nietzsche el eterno retorno es una forma extrenmahgdésmo, en Benjamin se torna
complementaria de la doctrina del progreso en cuamibas son miticas. El concepto
difuso benjaminiano de la dialéctica en reposaowil, que se funda en el conflicto

histérico (mejor: transhistérico) de la dominaciggula la significacion del eterno retorno

1 Benjamin, W., “Teorias del fascismo aleman” Rara una critica de la violencia y otros ensaybsurus,
Madrid 1991.

12 Jiinger, E., “La movilizacion total”, éBobre el dolorTusquets, Barcelona 1995.

13 Blanqui, A.,La eternidad por los astro§olihue, Buenos Aires 2002.
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de lo mismo como un sintoma del agotamiento degugsia como clase dominante, a la

vez que promete el regreso tlempo-retornamesianico.

Esa ambigtiedad del eterno retorno es la determdimadeégorica de la dialéctica, la ley de
la dialéctica en reposo, al decir de Benjamin eari®? capital del siglo XIX” respecto de
BaudelaireEn cualquier caso, Blanqui al mismo tiempo queoseeste a la fatalidad
cosmoldgica de su derrota politica y de la inswigecobrera parisina de la Comuna,
desafia uno de los bastiones mitolégicos de quienesncieron. No esta claro, a pesar de
todo, qué valor o disvalor adjudica Benjamin artows, cuando la verdad de estos se
afirma en retornar. ¢ O acaso el mesianismo benjanamo se elabora con la sustancia del
mito profético del Mesias?

En “Tesis sobre la filosofia de la historia”, el $fi@s es tanto redentor como vencedor del
Anticristo, del dominador y vencedor de la histotia fuerza mesianica de cada
generacion mantiene vivo el fuego de la redencélosl hombres vencidos ya muertos, ya
gue la redencion del devenir histérico implica teémbyedimirlos. El Mesias (es decir, la
clase mesianica) redime la totalidad de la histeizciendo a los que dominan, a los que
han vencido en ella. El dominador de cada époadhdos dominadores anteriores y, por
lo mismo, prolonga la historia entera de la domin&cel dominador actual integra la
epifania triunfal de los vencedores en el campastidfico de la historia, el Ultimo eslabon
de la cadena de dominadores. Todo esto estaléorelde los pasajede una manera
secreta y decisiva, hasta el extremo que Benjafinmaque el concepto auténtico de
historia universal es mesianico. No obstante,ragnmentos ddlibro de los pasajeso
dictaminan acerca del caracter mitologico de l&otga politica benjaminiana. Lo mismo
ocurre con la dialéctica en reposo o la “imagealdtitica, a pesar de ciertos
desplazamientos, ciertos temblores, donde la diedéeparece ingresar en lo mitico sin
perder (de nuevo: la ambigledad alegérica) suwatritbe medio para producir el despertar
a la historia y contra la historia. De todas masiesaeptando que Benjamin — de acuerdo a
su tesis central — no pueda sustraerse a la taldeBuefios y mitologemas de su época, el

mesianismo y la dialéctica en reposo se refierealagicamente al problema de la
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dominacion en la historia misma. Incluso, consétulos mitos a través de los cuales lo
gue perdura en ella — el cortejo triunfal del dcadior, esa violencia que conserva el

derecho del poder constituido de acuerdo a “Paactitica de la violencid® — se revela a
una época dada en cuanto imagenes oniricas, addsg que interpretar como a los

suefios una vez que se ha despertado. Mas todegiex sl modelo de Proust que sigue

Benjamin, se despierta desde y al presente historic

El legajo mas copioso deibro de los pasajese dedica a Baudelaire, quizé solo porque de
todos los habitantes de esa Paris reificada delXl¥, cuya fantasmagoria epocal alcanza
su maximo esplendor en la Exposicion Universal&/1es quien estd méas cerca de
despertar. El dandismo, la melancoliasf@een esa praddjicaxperienciaante la falta de
significado de los objetos), la aversion a la doatdel progreso, el demolicion de los
ideales bugueses, la alegorizacion de la mercémciespecial, de la prostituta), la
modernidad agrietada de antigiiedad y protohisterigdio ante el eterno retorno de la
novedad, el satanismo de Baudelaire, lo colocaeresion extrema con la superestructura
onirico-ideoldgica de la época. Para Benjamin aldsjue retrata Baudelaire (el primero
gue la toma como tema de la poesia) es una ciusaergida bajo el mar y de cuyo cielo

las estrellas se han exiliado; con Blanqui (a gdiboja de memoria) y Nietzsche,
Baudelaire pertenece una hermandad espiritual lqpEaccon los suefios masivos de la
gran ménada del capitalismo del siglo XIX. Si Bdate no despierta, segun Benjamin, se
debe a que la melancolia que lo embarga no lo sapla lejania; el espacio del presente
se abisma para él en desolacion, en un transgagio e impotencia, con lo que paga asi su
resistencia a la enajenacion y a la vulgarizacetadnodernidad. A su modo, esta tan solo
y aislado como Blanqui prisionero en el Fort dur€au o Nietzsche vagando por el

mediodia europeo.

En “Tesis sobre la filosofia de la historia”, Banja afirma que el trabajo historiogréafico
del materialismo histérico debe proponerse la apoidn de un recuerdo tal como éste

relampaguea en un instante de peligro: el de lanar@eque pende sobre el receptor del

14 Benjamin, W., “Para una critica de la violenciariConceptos de filosofia de la historiBerramar, La
Plata 2007.
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patrimonio cultural, ya que todo documento de calta es a la vez de barbarie, de

convertirse en un servidor de la clase dominardgdrddicion de los vencidos y oprimidos

de la historia ensefia, segtin Benjamin, €jusstado de excepcién ha devenido la régta,

15Si en Occidente, desde la Primera Guerra Mundial, se impone en forma continua un estado de excepcién
juridica, la military order del presidente Bush del 13 de noviembre de 2001 lo proyecta a nivel planetario.
Esa es la tesis fuerte de Agamben en Estado de excepcion, un estudio publicado en 2003, que no oculta la
influencia de Benjamin, y que se presenta como la segunda parte de la primera parte de Homo sacer, una
obra de cuatro volumenes iniciada en 1995 con El poder soberano y la nuda vida. La autorizacion de Bush a
la “detencién indefinida” de los sospechosos de actividad terrorista no sélo inscribe a Estados Unidos en el
totalitarismo moderno descripto por Hannah Arendt al violar la persona juridica de los individuos, sino
también consagra mundialmente al estado de excepcidon metajuridico en su cardcter de medio por
excelencia de la biopolitica. Como dice el propio Agamben en la entrevista que abre el libro editado por
Adriana Hidalgo, el concepto de Foucault y el de él no coinciden en un todo, sin embargo no hay duda que
en ambos la analitica del paradigma biopolitico encierra el secreto mas monstruoso de las sociedades
modernas y de sus aparatos integrales de dominacién.

Mientras la arqueologia foucaultiana no ha penetrado en los campos del derecho y la teologia, y ha tendido
mas con el tiempo al estudio de las tecnologias de subjetivacidn, el programa de Agamben es inverso y
complementario. El volumen Ill de Homo sacer, publicado anteriormente, Lo que queda de Auschwitz (
1998), presta atencidn a los procesos de desubjetivacion producidos en los biototalitarismos modernos bajo
la luz de la “nuda vida” ( vida desnuda) descubierta como efecto del poder moderno en El poder soberano y
la nuda vida ( 1995); Estado de excepcidn realiza una arqueologia del derecho ( en realidad, es mas que eso)
de Roma a la actualidad con el fin de extraer los antecedentes y los origenes de esa figura juridica paradojal
que pretende mantener el derecho suspendiéndolo. Entre “nuda vida” y estado de excepcion, en tanto
relacion de medios a fines de la biopolitica, se estableceria en realidad el mas estrecho de los vinculos, al
punto que el bios desnudo y objetivo desarrollado por los dispositivos biopoliticos hacen ingresar en la
historia algo que jamas ha existido: hombres sin lenguaje ni cultura, vida sin forma. La biopolitica, segin
Agamben, se funda en el estado de excepcién al orden juridico-politico en la medida que los ciudadanos en
tanto sujetos bioldgicos son incluidos y excluidos a la vez de un estado de derecho que garantiza su
funcionamiento a través de normas sin ley o ley sin normas. En este sentido, habria una dependencia
inducida entre anomia y derecho - el “fundamento mistico de la autoridad” dice Derrida en su lectura de
Benjamin, citado por Agamben - que constituye el orden juridico desde una ambigtiedad insoluble que
expresa el estado de excepcidn.

La arqueologia de esta figura juridica que representa el limite de lo juridico alberga el segmento mas
inquietante en su nacimiento o renacimiento (ya estaba en germen en el derecho romano) en la revolucién
democratica moderna. El estado de sitio y la suspensidn de la constitucién y de las libertades individuales
por motivos politico-militares tiene su origen en la revolucion francesa, pero con las emergencias bélicas se
asimila o aparece en las crisis econdmicas o las situaciones de conmocidn interna en casi todos los paises
occidentales. En Estados Unidos, la military order emitido por Bush se ubica en una cadena que
procedimientos dictatoriales que practicaron los presidentes Lincoln, Wilson y Roosevelt por encima de gran
parte de los derechos civiles; en el caso de Lincoln, la proclamacién de la emancipacion de los esclavos del
22 de setiembre de 1862 descansa enteramente en sus plenos poderes presidenciales. Al comenzar la
Primera Guerra Mundial, la mayoria de los estados contendientes se hallaban comprometidos en algun tipo
de estado de excepcidn, y en los afios de la posguerra éste se disemind como una epidemia en casi todos los
paises europeo-occidentales. En muchos de ellos el derecho contempla de alguna manera distintas formas
de la figura, no en todos. En 1961, durante la crisis argelina, De Gaulle usa el estado de excepcidn previsto
por la constitucion aunque esto no afecta a los poderes publicos y los derechos civiles. En cambio, en ltalia,
el ejecutivo recurre a una serie de decretos-ley para reprimir el terrorismo sorteando al parlamento y
haciendo suyo el poder legislativo, marcando una pronunciada tendencia de las democracias occidentales.
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mejor dicho, como afirma en “Para una critica dédéencia”, la violencia del vencedor

gue conserva el derecho siempre se reserva endrodeliberar la violencia que la funda.

Agamben observa que si bien el estado de excepcidn procede de la tradicion democratica-revolucionaria, y
no de la absolutista, ya no queda nada de ella o se ha evaporado su significado a medida que la biopolitica
se apropiaba de la vida (bios) y la transformaba en una zoé, en “nuda vida”, por medio de una guerra civil
legalizada. Quien percibe el problema con total lucidez, y sobre el cual Agamben toma impulso, es
justamente Benjamin en la octava tesis de filosofia de la historia; quiza para él, en cuanto el estado de
excepcion habia devenido la regla, se entraba en otra fase de la historia de la dominacion. En todo caso, la
sombra de Benjamin transita iluminando con un resplandor transltcido ( y también crepuscular) la tension
entre violencia revolucionaria y violencia que pone y conserva el derecho, entre poder constituyente y
poder constituido, que Agamben quiere separar y polarizar en una violencia instrumental juridico-politica y
esa “pura violencia” revolucionaria que piensa Benjamin ( en didlogo con Sorel) en Para una critica de la
violencia, la cual sélo pretende expresarse en su “medialidad” extrajuridica. Es esa tension la que le permite
a Derrida, en Fuerza de ley (1994), distinguir entre justicia juridica y justicia no juridica, la que no seria
posible de sostener bajo el imperio biopolitico en cuanto el derecho pretende recubrir todo el campo del
viviente, ya sea como derecho que se adjudica la anomia o norma sin derecho para que éste funcione. Por
consiguiente, no hay mas que un vacio de derecho, una violencia mitopolitica y metajuridica, que anula el
derecho en nombre del derecho.

Para Agamben el maximo pensador del estado de excepcidn es Carl Schmitt, el notable jurista
nacionalsocialista de raiz hegeliana cuya obra, especialmente en La dictadura (1921) y Teologia politica
(1922), afronta la formidable y paradojal tarea de conectar estado de excepcion y orden juridico. Sin
embargo, Schmitt nunca habria admitido un estado de excepcién indefinido convertido en regla
permanente y contra el derecho internacional ya que, en alguna medida, buena parte de sus esfuerzos
intentan salvaguardar juridicamente los derechos individuales en un campo social tomado por la “dictadura
soberana”. El didlogo entre Benjamin y Schmitt, proseguido por este ultimo cuando el primero ya habia
muerto, es el corazdn de este analisis de Agamben, mientras se realiza el salto planetario del estado de
excepcion y el dominio de la biopolitica.



