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Resumen:

La ponencia se centrara fundamentalmente en eleptmale “historia” en el
pensamiento de Walter Benjamin en general y enddosus textos en particular: el
Fragmento politico teolégicy las Tesis sobre la filosofia de la histori®ero no
tomaremos este concepto cerrado en si mismo, gif@ @nstelacion que dibujan sus
enfrentamientos. Para ello retomaremos -a partiauderes como Agamben, Schmitt,
Peterson y Taubes- la construccion histérica queigtianismo ha hecho de la Historia
y su concepto. El resultado de esta construcciddrigposer resumido como la
Apocaliptica Esta construccion cristiana de la historia egue anima la estructura de
la temporalidad del capitalismo, su idea de pragrégndada en la linealidad del

continuum historico.
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Adversus Christianos: escatologia, ritmo e histori@n Walter Benjamin
Introduccion

¢, COmo recoger un pensamiento que se propone iarmbrmomo inaprensible y
fugaz? Si el pensamiento de Benjamin sobre larmases apenas ese “relampaguear”,
ese “relumbrar del recuerdo en el instante de ligrpg ¢como, entonces, podriamos
pretender retenerlo en nuestras palabras? ¢Congeleayo, disecarlo, clavarlo con
alfileres en las taxonomias del pensamiento déstarfa? Quizas esta imposibilidad no
sea mas que uno de los perfiles de ese pensamitmigue ademas del rayo esta la
oscuridad o la noche. El silencio inicial en quedsbate la melodia, y en el que mas
tarde 0 mas temprano se apagara. Si queremos egst@spetar ese pensamiento que se
niega a pensar el acontecimiento pasado en elatkrale carton pintado de un tiempo
“vacio y homogéneo”, ¢ por qué nosotros deberiaronsmmade otro modo y asilar ese
pensamiento de su constelacion de sentido, empefiésacen pensar el rayo sin la

oscuridad que este desgarra?

Cuando en elFragmento politico-teoldgicodice Benjamin: “el Mesias
constituye la consumacion del devenir histéricastaeclaridad que abre el tiempo
mesianico como un tiempo-ahotke{ztzeil, ¢tendremos que pensarla en si misma, en la
incestuosa relacion con su concepto? ¢O es acasa escuridad de la Historia,
concebida como continuum, donde se nos presefgapasibilidad de intuir como se
consume es claridad? Y si como plantea e ¢émss sobre la Filosofia de la Historia
la revolucion misma entendida por Marx se da comtsalto de tigre” hacia el pasado,
¢.como comprender ese salto? Pues si no intentaemgarno en relacion con su punto
de partida, con el territorio del que despega, sdto se vuelve apenas un gesto

desproporcionado, una sobreactuacion de la historia

Para poder retener la imagen de la luz debereauadifar la penumbra de su
contorno. Entonces este tiempo mesianico, esteptieaahora, nos remitira, para
comprenderlo, al fundamento dentinuumhistérico que aniquila. La punta del iceberg
es el progreso, pero se estria muy lejos de atmtaresta concepcion de la historia en
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la critica de ese concepto. Su fundamento, creesessienta en la estructuracion

mitologica de nuestra subjetividad, es decir eriden cristiana del mundo.

En este sentido creemos que la discusién de Bemjemni las posturas cristianas
de Schmitt es una respuesta a la teologizaciom gelltica, respuesta que toma como
primera determinacion la forma de una politizacide la teologia, pero cuyo

movimiento final sea quiza el de una descristianizade la politica.

Por ello no enfrentaremos esta concepcion destaria en su manifestacion
mas visible y externa que es la idea de progréso,|@ abisal del fundamento cristiano
que la hace posible. Para ello repondremos algwooseptos constituyentes del

fundamento de esta concepcion de la historia cowgrgso.

Teologia-politica y teologia-econdémica.

Agamben sefiala eBl Reino y la gloriados paradigmas fundamentales que,
presentandose como antinomicos, funcionan commldedarticulacion deOrdnung
cristiano: la teologia-politica y la teologia-econéa u oikonomia Ensayaremos la
articulacion de dos de los mayores exponentestds #radiciones en el siglo pasado -
Carl Schmitt para la teologia-politica y Erik Pesten para teologia-econémica.
Intentaremos con ello dar cuenta de las particddes de la construccion de la historia

que hace el cristianismo.

El planteo de ldeologia-politicade Schmitt es quizas un intento de desandar el
movimiento de la modernidad: devolver la politicka asfera de la teologia sefialando
qgue los conceptos de la politica moderna no san @isa que conceptos teoldgicos
secularizados. Por supuesto, sus consecuenciastadae dadas en la esfera del
pensamiento de dichos conceptos, sino en el fundameue permite este
desplazamiento. Asi, en Schmitt, la politica setela la cuestion de la soberania y su
continuidad con el poder de Dios. Los derechospresis, de una teologia un tanto

escéptica de la “desacralizacién de este mundo”.
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Petersofy por su parte, negd contra Schmitt, basandose enposible figura
de la Trinidad, toda posibilidad de uteplogia-politicaal interior de los limites del
cristianismo. Laanalogiacomo puente que comunicaba la forma eterna dedrpomh
su reflejo temporal estaba, para Peterson, cogadosiempre. El poder de la divinidad
trina no podria continuarse en el poder del soleenamesto que la forma de la trinidad
no tendria correlato posible en la limitacion de fiorma mundana: su imposibilidad
desbordaria los estrechos margenes del mundo. &maetion de todo referente
material en la imagen de la divinidad cristianarlantendria siempre alejada de la

posibilidad de ser re-presentada por un podemakre

Pero lo que Peterson persigue con este cuestiontmadundamentalel poder
terrenal no es la negacién de su accién, es degobéerno sobre los hombres, sino el
exilio a los trasmundos de $mberania Lo que cae fuera de este mundo, entonces, no
es el poder ni su accion, sino su fundamento. Eat@fque habria poder terrenal para
Peterson, pero sus contornos serian los deadnanistracion—bajo la forma de un
servicio de Dios- que dejaria oculta en la traseraid todo sentido y direccién de
dicha administracion, es decir la soberania. Elitinte lo publico (Offenlichkei} -en
el sentido mas amplio de politico- ya no sera escenario del tormentoso despliegue de
la soberania, mucho menos el de una disputa par slho el de la cansina
administracion de la gracia. La burocracia delisendomestico de Dids

Como podemos ver estos planteos son opuestosjdtilelés uno a otro. Ambos
autores, sin embargo, han sido catalogados coirtula tomun: “apocalipticos de la
contrarrevolucion”. Y pensamos, precisamente, geeer este sentido que sus
posiciones pueden articularse. Un solo pensami@atoaracter doble: la apocaliptica
como el arco en que confluyen las columnas deicadlitristiano de la historia: la
economia y la politica. Y en este sentido es tamldié@rticulacion de las tensiones de la

historia: el decurso como detencidn, como contvafueion.

2 Peterson, ErikEl monoteismo como problema politid@otta, Madrid, 1999.

% La administracion de Ipublico por un lado y el servicio de Dios por el otro smdensan, para
Peterson, en la palabra liturgia. Pues su sentidwkgico -la palabra griegiitourgia- es el de una
accion o encargo publico -como cavar una zanjasu ysentido actual el de servicio de Dios. Para
Peterson, entonces, toda accion en el &mbito gahlico se reduce a la administracion del mundo y a la
alabanza de Dios, es decir a lih&gia.
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El nacleo de esta vision de la historia esta damtaup concepto fundamental
que articula ambas posturas y constituye el cafdreste decurso de la historia en su
vocacion contrarrevolucionaria. Surge d&&gundaarta a los tesalonicenseg da las
pautas del modo en que Pablo estructurara lageotgpldgica del naciente cristianismo
en funcién de un “fin de los tiempos” que no llegate concepto es el datechon.
Significa en griego “lo que detiene”; es el dique drena la llegada del anticristo, cuyo
acontecer anunciaria el comienzo del fin de lonies y la segunda venida del Cristo.
Es un intento de Pablo de tranquilizar los animeslal comunidad cristiana de
Tesalonica que impacientaba los tiempos de la oé@lenDice Pablo en la segunda
carta a los Tesalonicenses:

6: Y ahora vosotros sabéis lo gl detiene [al anticristo]a fin de que a su
debido tiempo se manifiestePorque ya esta en accion el misterio de la inigqdida

s6lo que hay quien al presemtedetiene, hasta que €l a su vez sea quitado de en medio.

Asi, aquello que detiene al anticristo sera tamtaégarantia de que la historia
no transcurrira. Como al pasar se nos presentacamsecuencia nada desdefable de
este eterno diferir, y es que esta dilacion déelgatla del anticristo es también la de la
segunda venida de Cristo, parusia que iniciaria la restauracién del Reino de Dios.
Por lo que al evitarse la llegada del anticristcegiéa también la de la redencion, es

decir la restauracion del Reino de Dios.

Ahora bien, lo que constituya khtechon qué cosa sea eso “que detiene” la
venida del anticristo variara en funcion de cua skeperfil del continuum histérico —
esto es de la constitucion cristiana de la histayige se ilumine. Mientras que para
Schmitt, desde le punto de vista de la “teologi#ipa”, el katechén“lo que detiene” y
garantiza el curso de la historia, es constituiologb Imperio Cristiano; para Peterson lo
constituye la no conversion de los judios y ladgleeomo su consecuencia inmediata —

puesto que solo puede haber Iglesia en tanto didsguechazaron Mesias

Asi, aquello que se presentaba en la teoria baforfaa de los opuestos —
teologia-politicay teologia-econémicaasume en la practica este caracter doble al que
nos referiamos, puesto que es la Iglesia el fundandel Imperio Cristiano, como asi

también es la contraparte de “la no conversion ate judios” -si ellos hubiesen
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reconocido alCristo se hubiese producido el advenimiento del Reinamyehde la
Iglesia. En este punto es fundamental una salvgqdadntroduce Peterson y que es el
contenido mismo d2 Tesalonicenseta Iglesia solo es posible porque la parusia no es
inminente Es decir que el tiempo de la redencion, que divee siempre como un
presente (ya que la redencion no es la promesasgicamplimiento), es transformado
en un futuro infinito, en una sumatoria lineal earipo. Se articula asi la “doble llave”
de la apocaliptica cristiana: la Iglesia como Inpgna Iglesia com@dministracion es

decir comoeconomigy liturgia.

Las fronteras del mundo cristiano se cierran, tegperiencia posible caera
dentro de estas coordenadas. Veamos ahora cu@f@sia especifica que toman estos

limites cristianos a la experiencia del mundo.
Lo sagrado y lo profano

En una primera instancia podriamos ver en est&lamin cristiana del mundo la
demarcacion dos territorios: lo sagrado y lo profadero si miramos detenidamente
veremos algo mas. La palabra “sagrado”, del ksditer separar, mienta aquello que se
separade la experiencia y funciona como su fundamemtands allade lo humano;
“profano”, del latinprofanum pro, “mas alld”,fanum,lugar sagrado: aquello que se
encuentra “mas alla de lo sagrado”. Entonces ear ldg una delimitacién que sefialase
dos territorios opuestos, tenemos la demarcacibta experiencia, de un doble limite.
Lo sagrado como esa experiencia que encuentrandariientanas allade lo humano,

y lo profano como un restoés alldde lo sagrado. Asi, la limitacion del mundo endre |
sagrado y lo profano, lejos de implicar un dobleittgio, sefiala una doble distancia.
Una huida, estética o circular, de una parte aexeeriencia, a la que no habria acceso:

a saber aquella que es fundamento de toda experi@nmana.

No hablamos, entonces, de un “mas alla” y de urs“até&”. En tal caso el limite
de la experiencia seria sOlmg una frontera, quizas intransitable como un cordén
montafioso, pero una y otra vez intentada, puesadeate ella la plenitud de la
experiencia se agazaparia como un valle. Pero ado@ue se trata es de una pura
distancia, de un caminar en suefios con las pigetaigicadas, recorriendo una ruta de

Moebius.
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Marx se refirié a esta doble distancia cuando etdréa reducciomolitica de la
emancipacion humanan Sobre la cuestion judid.a oposicion entre el hombre como
burguésde la sociedad civil y eliudadanode la esfera politica esta sostenida en esta

doble distancia de lo sagrado y lo profano.

El ciudadanoes la abstraccion del hombre existente, la degiih de su
materialidad especifica; su producto es una idadliddiferenciada, equivalente. De
modo que la ley y los derechos pueden ser iguaes gersonas que en la existencia
real no lo son. Es aquella célebre ilustracion aeatédle Francela ley francesa es
igualitaria, prohibe tanto al rico como al pobre mair bajo los puentes de PariBero
lo fundamental no esta en la sombra del absurdosqudibuja en los rasgos de la
legalidad, sino en ese corazén de plomo de ladfitéa, que late mudo en la bella
estatua de la igualdad. Es esa desigualdad deolobrls existentes que el orden
politico no puede modificar. Y esto no sélo poraquese lo proponga, sino porque
constituye su mas intimo presupuesto. Este deypeasupuesto de lo que en el orden
teologico feudal era premisa explicita, es el miosmo fundamental de la

emancipacion meramente politica que Marx criticBauer.

Por su parte el hombre de la sociedad civil notaespoco una totalidad
concreta, sino el residuo de la destilacion anterfus determinaciones no son
accesibles desde su propio orden, es decir, dasdeohomia. El fundamento de este
hombre de la sociedad civil estd puesto fuera ti#rode lo econémico; y mas alla
también de la esfera de la politica, puesto qustitope su presupuesto. La lucha al
interior de la esfera econdmica, es decir profangyodra jamas cruzamas allade los

limites sagrados que dictan su destino.

De modo que lo sagrado -fundamento del poder deraoo- estarimnas alla
de la experiencia humana, en el orden de lo divimprofano,méas alldde esta esfera
divina. Su realidad, por tanto, estaria determinpda un curso inaccesible. La
experiencia humana y su fundamento se ven asirmdehte desplazados, ya sea tanto
en la sacralidad —es decir separacion- del fundamento del poddogmm-politico,
como asi también en esa segunda distancia, allerségrado, de la esfera profana de la
economia Esta estructura de doble distancia constituye, tarto limite de la
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experiencia, un campo histérico y un horizonteadexperiencia que ya hemos visto: la

apocaliptica como marco cristiano de la historia.
Apocalipsis e Historia

La historicidad cristiana se estructura, entoncespo la administracion del
suceder entre la muerte y resurreccion del Crisguysegunda venida, o, en otras
palabras, entre laueva alianzay el advenimiento del Reino. ElI modo en que el
advenimiento del Reirge emplaza en el pasado es como renovaciénaiataa Y lo
hacea través de la lectura alegéridans libros sagrados hebreos pasan, sin mas, a
convertirse emnaescritura griega: “La Biblid” Pero lo fundamental es la lucha que da
el cristianismo por apropiarse del sentido de esago, sentido que no es otra cosa que
el futuro. Este pasado, “botin de guerra” por ek dqucha el cristianismo, esta
constituido por lagscriturashebreas como cristalizacion espiritual de esarequsa;

y su sentido, es decir su futuro, poPl@mmesa

En laPromesaDios habia constituido el sentido de la expergmpeisada como
la alianza con Israel. EI combustible del tiempo era el pasqde se consumia para
consumarse, cuando la promesa se hiciese preseata]o el Mesias se convierta en

ahora Un tiempo que estaba siempre “a la vuelta dedaiea”.

En el cristianismo, edhoradel Mesias se transfigura en pasado. La promesa ha
sido cumplida. Y con ella la presencia del tiempoha cerrado. Surge entonces un
nuevo pasado; de modo que el pasado dedesturases absorbido por el futuro de la
lectura alegoricade ese segundo pasado: la temporalidad repliegeesancia: todo ha
sido consumado. El pasanerpretadoqueda, asi, igualado al futuro. Y no al modo de
una proyeccion del presente, sino como meta, ctetog algo que nos sugiere la
imagen con que mostraba Benjamin su idea del wassae la historia, ese “huracan

que sopla desde el paraiso”. Es decir, ese arneansé del pasado en el futuro.

Estos limites historico-apocalipticos quedan apars@los de toda experiencia
humana. Su articulacion es la Iglesia, orden yrl@gaque pasado y futuro coinciden.

Esta confluencia del pasado y el futuro se da, kearisto, como exclusién del presente.

* A este respecto es importante el sefialamiento. dldeldchonnic sobre la operacién teoldgico-poliéna
la traduccién cristiana de la Biblia judia.
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El papel de la Iglesia es entonces el de ser “targtiene”, laadministraciondel poder
en su fundamento “teoldgico-politico”. Un pasad® ge precipita hacia un porvenir
que nunca se concreta, pero del que recibe su camso “economia de la salvacién”,

comoadvenimiento del Reino

El sentido alegdrico-cristiano del pasado, es dédeifa Escritura, esta dado en
funcién entonces deidvenimientp no delReina La férmula escatolégica consigue
excluir asi este vértice y vortice de la unidadpgeral que es el presente. S6lo queda el
pasado como advenir, la huella futura y eternastke ‘pagadios” dehdvenimientalel

Reino.

Pero teniendo en cuenta la distincion benjaminianmize alegoria y simbolo
deberiamos aclarar algunos puntos sobre esta rdecilegérica” que hace el
cristianismo. Recordemos que para Benjamin la alegenia un particular caracter
destructivo, y en esto se oponia radicalmente adognticos, quienes veian en la
alegoria una forma superficial del sentido poétieara Benjamin el rescate de la
alegoria era una forma de hacer saltar por les ds pesadas determinaciones de los
simbolos que sostenian la perennidad del sentiégicpoosificado. Esto lo hacia
mediante la caducidad, la fugacidad y la muertelaadegoria introducia en la creacion

poética como su mas puro, aunque siempre altinitg.br

Pero con respecto a la alegoria cristiana estasi@mgresencia de algo opuesto
a esta alegoria benjaminiana. En primer lugar potbs decir que la alegorizacion
cristiana delsimbolojudio es, a un mismo tiempo, simbolizacion deliegoria La
alegoria cristiana, lejos de actuar sobre la nigzmamostrando su “fugacidad eterna”,

trabaja sobre la promesa judia de redencion y suiagarte, la amenaza profética.

La amenaza profética recaia especialmente solfugadaidad, sobre el dolor y
lo malogrado de la Alianza; la redencion entoncesescondia. Todo esconder,
podriamos decir con Benjamin, es esencialmente Hegllas. ¢ Cual es la huella que
deja la amenaza profética? Siguiendo a Martin Bytmmriamos decir que es la
alternatividad. Una posibilidad fugaz, un instasiibito, intempestivo, en que el peligro
podria evitarse. Algo como una salida de emergequm brilla en un futuro que

siempre se esta cerrando. Pero nada mas. Puestestpualternativa no implica la
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ruptura de la profecia. No es el presente saltautloe su propia estatura, sino una
estructura interna a ese futuro, que incluiriaaertura dltima en su proceso constante
de cierre. Esta apertura en lo que se cierra g@sdaliferenciaria la vivencia “profética”

de la vivencia “apocaliptica”.

Pero también dice Buber respecto del segundo isaigmndo la historia retiene
el aliento la alternatividad calla”. Y es que allifuturo ha caido ineluctable. Ya no hay
nada que decidir, el presente se ha obturado. &shag¢endencia interna de la profética
judia es que crecera el cristianismo, no ya conofepia, sino como alegoria de ella:
como “historia de la salvacion”. Asi la alegorigsttana se erige sobre este simbolismo
de la redencion; no sobre la fugacidad de la niazaadel mundo o de lalianza
Entonces, el presente de la alternatividad, qudigemnfa profecia mesianica, se repliega
en lo sucedido; un presente antiguo en que seigulgasalvacion: la eternidad fugaz de
los tiempos que separan las dos venidasSdslvo de Dios —como cordero sufriente
primero, como vencedor y restaurador del Reino wEspque propone el segundo
Isaias . Entonces, como sefiala Jacob Taubesetaadividad no desaparece, sino que
se internaliza. Y podriamos agregar que lo hawelakrse pasado. La alternativa ya no
es veértigo y decision, sino sosiego y reconocinoie®antea —dice Taubessi el
hombre ve un cambio de e6n en el futuro o si geacéelo nuevo que se presenta en la

historia’.

La alegoria cristiana, entonces, no desvia el aleda redencion profética, sino
gue construye un dique, y la administra. El tempesi curso temporal de la redencion,
que desbordaba ciclico toda accion, frustrand@ahmra la eternidad de un presente
ido; una temporalidad sin pendiente, un pasadosguane en la lejania a un futuro

interpretado.
Nihilismo y escatologia: Pablo y Benjamin

Ahora bien, habria que entender, ademas, coOmotiselaresta temporalidad
estatica con el nihilismo, cuasi gnéstico, que pueakcontrarse en Pablo. ¢ El “gemido
de la creacion” del que habla &omanos8:18, es, como dice Taubes, similar al

nihilismo como meétodo de la politica mundial queopuwgna Benjamin? Esa

® Taubes, Jacolel culto a la culturaKatz Editores, Buenos Aires, 2008, p. 62.
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“decadencia de lo terreno” de Benjamin, ¢es eqemala los “dolores de parto de la

creacion” deRomanos:22?

La distincion anterior sobre la alegoria cristianes servird para comprender
este punto. Ese nihilismo que plantea Pabl&@manosesta caducidad, no se refiere a
la naturaleza ni al mundo, del mismo modo en quadgoria cristiana no se apuntaba

al mundo sino a laSscriturashebreas. Lo dice el propio Taubes:

...Pablo se preocupa aqui muy especialmente de |laalaha. No se trata, por
cierto, de una preocupacion ecologista. No habistoviun arbol en su vid&...)
Intenten encontrar en una carta paulina alguna @Faes esta pasion, en este estar

poseido por el unico tema que lo mueve. No podcampregna todo.

(...) A pesar de lo cual “naturaleza” es una categoriapontantisima, una

categoria escatologica.

Aqui esta el punto central: esa caducidad giraerota este “Unico tema que lo
mueve”, ¢cudl es este tema? La redencion, y esetdido “la Historia”.Naturaleza
lejos de referir entonces al mundo, lo hace, corem Bo sefiala Taubes, a la

escatologia.

De modo que cuando Pablo nombra esta caducidad made refiriéndose,
como Benjamin, a la “eterna fugacidad” de la pregensino a la continuidad de lo
pasado abstracto en la escatologia. El “sufrimigmasente” se nombra siempre en
funcion de la “gloria futura”, de modo que la caidad no afecte al mundo sino a la
tradicion judia que intenta fagocitar con la intetpcion escatoldgica.

Un ejemplo podria ser la referencia de Pabladésiastésen Romanos3:20
Porque la creacion fue sujetada a vanidad, no popsopia voluntad, sino por causa
del que la sujetd en esperanta caducidad del mundo, que @emnidad de vanidades
en elEclesiastéy que instauraba la presencia en el instante caigacfdad, es ahora
apenas un efecto de la esperanza futuraadetnimiento del Reindesta esperanza
trabaja directamente sobre el pasado conectanctwiog espera, con el Reino por venir.

La caducidad en Pablo no es, entonces, la aparejgentina de una grieta, de una
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fisura en la que podria crecer la alternativa, shdacre escatoldgico que sella la

“historia de la salvacion”.

Asi, el sentido de las Escrituras ya no se enca@mtisi mismo. Tampoco, como
en los profetas, esta en funcidn del vértigo aidlie la alternativa, sino que se condensa
en el futuro -que es también pasado a través detdgpretacion- como despliegue

infinito del continuum histoérico de la salvaciongyyo nombre secular hoy es progreso.

Benjamin y la historia

Sobre fondo de esta concepcion cristiano-capialist la historia intentaremos
ahora capturar algunos fulgores, invocar esos ptosalemoniacos -angeles terribles

como los que crecen en Duino- que iluminan la aahlo que ha sido en tanto que es.

En el Fragmento Politico-Teol6gicoencontraremos algunas pautas para
acercarnos al modo en que Benjamin piensa la tasiordemas vendra de las “Tesis

sobre la filosofia de la historia”, y de esa sontkagica que las camina: la catastrofe.

Sobre el comienzo de dfragmento politico-teoldégicaemarca Taubes un
temblor: la presencia de lo concreto: “El Mesiadite Benjamin- y no “lo mesianico”.
A esto contrapone Taubes la indiferencia del “caficestético de Adorno, donde “lo
mesianico” podria no existir y eso no importaria. Eenjamin no habria lugar para la
indiferencia. Las cosas en Benjamin no son “comio3 lo que se habla es de la
concrecion de la presencia del presente. Por e$el édesias” esa consumacion del

tiempo: esta en juego la materialidad de la préaenc

Pero mas significativo aln, sea quizas lo queigaeBenjamin de ese Mesias,
es decir esta consumacion en él del suceder ltgtgPor qué? Porque implica que el
Reino de Dios no es étlos la meta al final del “camino amarillo”, de tynamis
historica. Desde la segunda linea encontramos yatagjue a la tradicion de la
escatologia cristiana. Estiynamishistérica implicaria tanto a lo “teoldgico-politico
como a lo “teolégico-econdmico” o “administrativg/,de este modo a la articulacion
eclesiastica dekatechoén es decir de la Iglesia como digque, se posicianadmo

opuesta al Mesias.
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Esto, sin embargo, podriamos decir que no es “mad&o bajo el sol”. La
oposicion entre la Iglesia y el Mesias ya habia gidnteada. Incluso al interior del
cristianismo, recuerden sino al Hran Inquisidor de Dostoievski: la Iglesia como
dique que retiene estos tiempos y frena el advenitmide los nuevos estancaria las
aguas de la historia. Algo huele mal en Roma. Bihaggo en este caso la concepcion
de la historia es la misma; el cause del tiemposyaguas también. No hemos salido de
ese “arco que se tensa” desde la muerte del Mbsi&ta la restauracion del Reino:
quizas el mal olor venga de que la historia ha muasfixiada de tanto contener la
respiracion. En tal caso sélo se propondria apstms tiempos, una cura en salud para
la Historia: “donde era el mundo que advenga eh®ei

En Benjamin todo es diferente. El aliento mesideista materia de la historia y
el mundo su geografia. De alli que del tratamiethtola dynamis histérica pase
Benjamin al de lo profano. Cabria pensar que ewsttancia de lo profano quedaria
también atrapada en el circulo magico de la ecameynén tal caso de lo “teoldgico-
administrativo™- flanqueada por los horizontes egaf de lo sagrado. Pero las cosas no

son tan sencillas.

Dice Benjamin luego de introducir la idea de lofanm: El orden de lo profano
tiene que erigirse sobre la idea de la felicidades esto, precisamente, lo que permite a
Benjamin abrir las murallas debntinuumde la historia cristiana. ¢Coémo? Con la
estrategia de los Aqueos: el conceptdealieidad que se concede a lo profano esconde
en sus entrafias el caracter destructivo de lar¢edtsta alegoria no es otra cosa que la

felicidad como decadencia.

Dice BenjaminEn la felicidad aspira a su decadencia todo lo ¢awy solo en
la felicidad le esta destinado encontrarlasta decadencia que instaurddicidad es
también el marco de su presencia: la aparicion cetmma fugacidad. (Si la aparicion
de un fantasma se hiciese duradera se volveripanodia de si mismo, terminariamos
por acostumbrarnos, preguntarle algo y al fin padarlo; no otra cosa &4 fantasma

de Canterville La felicidad, entonces, debe ser siempre destalkecadencia).
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Pero hay mas; dice BenjamiRero igual que una fuerza es capaz de favorecer
en su trayectoria otra orientada en una trayectodpuesta, asi también el orden

profano de lo profano puede favorecer la llegadbBRiEino mesianico.

Estas fuerzas contrapuestas, la de lo profanmwathacia la eterna fugacidad de
la felicidad, por un lado, y la de la intensidadsiaeica por el otro, se contraponen y
potencian al enfrentarse. Ahora bien, ¢ qué hardesse relacidn de magnitudes que en
el enfrentamiento y la oposicion se potencian? ice @l propio Benjaminel ritmo de
la naturaleza mesianica es la felicidalts, pues, ritmo, la relacion entre el orden

“profano de lo profano” y la “naturaleza mesianica”
Ritmo y temporalidad

Hemos conseguido elombrede esta relacion de lo profano y la naturaleza
mesianica. Pero el nombre no es aun la manifestgdéna de algo, sino su negacion
invertida; su limite y su contorno. En este sentid® nombres son los ultimos
escondites de la identidad. Deberiamos preguntantmsices sobre laaturalezade

esta relacién que ha sido llamadeno.

Todo ritmo, podriamos decir en una primera aprogiomg es la instauracion de
una espera y su frustracion. Una expectativa sieraplazada, una promesa a punto de
fallar y cumplida como excepcion. La repeticionggre consiste el ritmo no puede ser
prevista. No puede ser esperada: si se esperaiegde'®l ritmo”. Tiene que surgir
irrepetible como un cartucho mojado, como el inmel el cadalso. Un don que no se
otorga porque que estuvo alli desde siempre, agdmapescondido del futuro, del
pasado; como ese despertar antes de morir en i@.shéce Octavio PazEl ritmo
realiza una operacion contraria a la de relojes glendarios: el tiempo deja de ser

medida abstracta y regresa a lo que es: algo cancyedotado de una direccidn.

El ritmo, podriamos pensar, es el cuerpoatera Y en este sentido es algo
fugaz, perecedero; contra el “tiempo vacio y homegé& del “historicismo” la
fugacidad del ritmo como tiempo-ahora, como cuedsb tiempo, como cuerpo
histérico. Entonces, si el ritmo es el cuerpo ahpo, los relojes han de ser su espiritu;
es decir, la totalizacion abstracta de su podeeresta en el sortilegio de la repeticién

® paz, OctavioEl ritmo, en:El arco y la lira en O.C., v. |, México, Fondo de Cultura Econ6mik95.
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esperable, calculable: la linealidad infinita depuagreso circular. Quizas por esto nos
haya contado Benjamin que los revolucionarios &aas, en el crepusculo el primer dia
de batalla, disparaban a los relojes de las toi¥epodriamos imaginar que no lo

hicieran para amedrentar a la noche ni para sazaradl dia, sino para liberar a la
corporalidad del tiempo de ese laberinto circuatadsucesion. Y esto no por bondad o
compasioén, sino porque necesidad; pues toda ragolmo es otra cosa que ahora

estallando como un grito la noche del tiempo.
Pasemos ahora a analizar la articulacion del ntrhachistoria.
“Tiempo comun” y “cuerpo comun”

Asi como una base ritmica se forma en la sintgsieducida cuando cada
“golpe-ahora” replica los “golpes-pasados” y conmpete los “golpes-por-venir”,
dando lugar a una materialidad que no se encongraréada sonido —por lo demas
perdido irremediablemente- sino erabbrade la totalizacién, asi, podriamos pensar, el
tiempo-ahora del Mesias se constituiria como umenitio comdn” en que se
encontrarian las generaciones. De modo que estpocdel tiempo, que dijimos es el
ritmo, se manifiesta, en cada evocacion del altmao un cuerpo comuan. Cuando un
ahoralogra imponer su grito, siempre la suya es unamwoltiple que viene desde mas
alla de si misma, y en la que no siempre sus proisigs se reconocen. Quizas por esta
razon es que Benjamin veia en la revolucion unaauygor el pasado, una lucha,

podriamos decir, por imponer el sentido del ritrisddnico.

Ahora bien, este “cuerpo comun” que forma el tierapora debe tener, a su
vez, algun tipo de resonancia en el “cuerpo propksi como la masica y su ritmo
deben ser actualizados en cada cuerpo que escachaye el desfile de sonidos y
silencios se transforme en musica. Podriamos pesis@nces que para que este
“tiempo comun” pueda volverse “cuerpo comun” deheoatrar un modo de anclarse
en la carne, de copular con el espacio. Esta ras@nalel “tiempo comun” en el
“cuerpo propio” debera darse entonces como apemgraecir, como pasaje del yo al

nosotros, del individuo a la masa.

Dos coordenadas regiran entonces a este “cuerpantom “espacio comun”,

que consiste en la supresion de toda distancialeyhq sido el perfil privilegiado del
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abordaje tedrico sobre las masas- y el “tiempo edn@omo anulacién en @horade

la sucesion temporal debntinuum La masa se constituye, asi, cuando toda distascia
aniquilada en ebhora cuando la multitud de las generaciones pasadasemes y
futuras relumbran unanimes en el brillo efimero atpli es decir, cuando -4ambién
donde- el “cuerpo propio” se prolonga en los otr@n el mundo como en un “cuerpo

comun”.

Ahora bien, esta formacion del “cuerpo comun” camsultado de la afluencia
del “tiempo comun” en el “cuerpo propio” debe damsesdlo en la subjetividad de ese
cuerpo sentido, sino también, como hemos diche&| emundo. Marx ha sefialala la
naturaleza como el “cuerpo inorganico” de los haspy sea quizas en este sentido que
esta dispersion de conceptos comience a formarcansatelacion de sentido. A la
naturaleza como “cuerpo inorganico” podriamos pdgsentonces como contraparte
objetiva de este movimiento subjetivo del “tiemmondin” y el “cuerpo propio” que
desemboca en la formacion de un “cuerpo comun’o Remnaturaleza como “cuerpo
inorganico” no puede ser pensada por fuera del andec nuestro “tiempo comuan”,
tampoco como un agregado de objetos a cada indivglno que se constituye como

fundamento y contraparte de este “cuerpo comun”.

Del mismo modo en que esa totalidad concreta dstmueuerpo, que hemos
llamado “cuerpo propio”, no surge de si misma, &helose por sobre la nada tomado de
su propio cabello como el baron de Minchhausery gqire lo hace a partir de la
diferenciacion con la madre en ese estado simbi@mcque conforman, madre e hijo,
un cuerpo comun arcaico -antes de toda existemtiendndo, del objeto o del yo-; asi
también, la naturaleza como “cuerpo inorganico’geude este proceso historico de
diferenciacion, en que el “cuerpo comun” internd a®@mento arcaico se actualiza

como “cuerpo comun” externo en la adultez.

Retornemos ahora con estas determinaciones, fingmaFragmento politico-
teologico de Benjamin. Tenemos hasta aqui que la relacidre da naturaleza
mesianica y el “orden profano de lo profano” sestitunye como un puente ritmico,
cuyo extremo es el “cuerpo comun”, a través deldgasia de la felicidad. Y que la
felicidad no es mas que la persistencia de lo derdjuesiempre se esta yendDe

" Marx, Karl: Manuscritos econémico-filoséficogd. Antidoto, Buenos Aires, 2006.
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modo que quedarian constituidas dos estructurapor@fes opuestas. Relacionadas
ademas a formas contrapuestas de la subjetividadurp lado la de la inmortalidad,
dada como exclusion del presente en el continustdrito que fundaba el cristianismo
bajo el nombre de apocaliptica; por el otro laretetecadencia de la felicidad, apoyada

en el tiempo-ahora del Mesias como “tiempo comun”.

Habiamos visto, ademas, que este “tiempo comiiadubjetivarse, a través de
su relacién con el “cuerpo propio”, en la formacdmun “cuerpo comun” que fuera a
su vez prolongacion en el “cuerpo inorganico” qaestituye la naturaleza. Por lo que
esta doble estructura temporal daria lugar a dosepmiones contrapuestas de
naturaleza o mundo. Por un lado la naturaleza ctruerpo inorgénico”, infinitud
cualitativa del “cuerpo comun”, estructurada encfan de la fugacidad del tiempo-
ahora, del tiempo mesianico, como “tiempo comurdr pl otro el residuo de la
espiritualizacion escatologica, contraparte deltioomm de la historia: la naturaleza

como stock, como continuum, cuantitativamente itdjrde objetos.
Catastrofe y felicidad

Pero sobre esto hay algo mas que agregar; erakbishtexto dice Benjamirta
naturaleza es mesianica por su eterna y total fidgak Aspirar a ella, incluso en esos
grados del hombre que son naturaleza,eesometido de la politica mundial cuyo

método debe llamarse nihilismo

Es decir que existe una pertenencia primigenia daturaleza al mesianismo,
o por plantearlo de otro modo: el mesianismo asa@lo en que le pertenecemos a la
naturaleza, es la cifra de nuestra fugacidad. Déongoie esta pertenencia es anterior a
la estructura temporal debntinuum Pero si esto es asi, queda un interrogante aun en
pie, ¢ COmo puede darse entonces a&gpaacion a la fugacidadsi incluso en la propia
esfera de la naturaleza, esos grados del hombre que son naturalezme por tanto
son también fugacidad, debemos aspirar a ella? g@érgenera pues esa distancia que
nos compele su busqueda desde su propio centrea istancia es precisamente el
problema. En palabras de Marxo que necesita explicacion, o es resultado de un
proceso historico, no es la unidad del hombre witgey actuante, [[por un lado]] con

las condiciones inorganicas, naturales, de su naitsimo con la naturaleza, sino la
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separacién entre estas condiciones inorganicas aeexXistencia humana y esta

existencia activa...

El cdmo de esa separacion es lo que hemos deadealurante la primera parte
de esta exposicion: la estructura cristiana destafda como apocaliptica. De modo que
ese edificio cristiano de la historia, fundado soleis columnas de laconomia
(teoldgica) yteologia-politicaes la existencia misma de esa distancia, de eagyzes
puesto a la fugacidad del tiempo comun; distarasaioexistente pero intransitable que
hace de cada cuerpo oitro. De modo que ahora se explica por si mismo etecigel

texto de Benjamin:

...[esa aspiracionks el cometido de la politica mundial cuyo método debe

llamarse nihilismo

Y es que la destruccion de esta distancia, laaspir a recuperar ese “cuerpo
comun” que se prolonga en el mundo como en su pougorganico”, solo es posible
allende el continuum de la historia, allende esdsgorias apocalipticas que sostienen
la cupula celeste de la Historia cristiana. Enteresa recuperacion de la fugacidad no
podra darse mas que bajo la estrella del nihilisfadas masas proletarias les esta
destinada esta tarea. Tienen la fuerza, pero podden ver, encadenadas como estan, y
ciegas en Gaza

Y es aqui dénde la catastrofe se muestra en suenése brillo. No con las
pesadas llamas del Dios de los ejércitos, sinolaanateria ignea del tiempo de los
astros, de la consumacion de la historia en ehmstdel delirio, del grito multiplicado
y los cuerpos desbordados, del incendio del tieerpesa hora que anuncia Benjamin,
en la que el panico y la fiesta, reconociéndose ccdmrmanos tras una larga

separacion, se abracen en un levantamiento revahacio.



