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La recepcién benjaminiana de Kant: una lectura sobe la nocién de tarea infinita

Florencia Abadi

Resumen:

En el intercambio epistolario entre Benjamin y Sehode 1917, Benjamin expresa la voluntad
de escribir su tesis de doctorado sobre los esaligoKant sobre la historia. Un tiempo después
abandona ese proyecto y en 1919 se diploma coninweatigaciéon sobre el Romanticismo
aleman, en que resuenan sin embrago las preocuopadi@l proyecto abortado. De los escritos
de ese periodo intermedio puede extraerse una lielivamente precisa de la lectura
benjaminiana de Kant, que gira en torno de la mocdié “tarea infinita”. Con este concepto,
Benjamin busca caracterizar tanto la ciencia coanbidtoria, y posibilita una lectura sobre la
probleméatica vinculacion entre la teoria del comiento y la filosofia de la historia en su obra
posterior, muy frecuentada por los comentadoresedi®m sentido, la nocion de “tarea infinita”
muestra la fusion de los ambitos practico y tecoédn la obra benjaminiana —la indistincion
entre conocimiento histérico y acontecimiento raemnario, entre verdad y justicia—. La
nocioén de tarea infinita reaparece, por un ladoglecélebre prefacio @l origen del drama
barroco aleméan el caracter infinito de la ciencia consiste enusudad, imposible de ser
interrogada por una pregunta finita. Por otro, taaeolacion un aspecto clave &ebre el
concepto de historiael caracter infinito de la tarea se contrapon@ainfinitud en el tiempo, y
es definido como “lo que no es dado”. Sostenemeslguecepcion benjaminiana de Kant se
basa en una concepcién de lo nouménico kantianoccouguena con la concepcion judia del

mesianismo.
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El vinculo de Benjamin con la filosofia de Kantegddorno describié con precision como
“profundo, ligeramente de anticuario” [tiefe, leismtiquarische Bindung] tiene una
importancia dificil de exagerar en el pensamied@dnjamin, y no tan facil de determinar
en sus aspectos especificos. Benjamin aborda fardede la obra kantiana durante su
juventud, y su presencia puede reconocerse desdesstitos mas tempranos (1912) hasta
1920, para casi desaparecer en su obra de madwremte este periodo el neokantismo
ocupa un espacio relevante en las universidadesaats, |0 que propicia el contacto de
Benjamin con Heinrich Rickert y Jonas Cohn en Fgbu con Hermann Cohen y Ernst
Cassirer en Marburgo, y con el filblogo neokantiddenno Erdmann en Berlin. Si se
considera esta presencia del neokantismo como @dan@poca, resulta absurdo pretender
estudiar la recepcion benjaminiana de Kant sin detena las discusiones de los
neokantianos, y en particular a la escuela de Mgy la que pertenecia Hermann Cohen,
uno de los referentes mas importantes de Benjdraitemprana lectura que Benjamin hace
de Kant esté atravesada de principio a fin point&spretaciones y teorias de estos autores.
El tema que nos ocupa ha sido abordado en profaddiespecialmente en lo que
hace a la relacién con Cohen, por unos pocos asitisstrid Deuber Mankowsky (2000)
Tamara Tagliacozzo (2003)Pierfrancesco Fiorato (1993)Sin embargo, puede afirmarse
que, en las Ultimas décadas, la literatura sobngjaBen ha “recordado” en términos
generales su kantismo, y que este recuerdo aluteodvido (asi lo refleja el tono de Rolf
Tiedemann cuando a mediados de los sesenta defeemdportancia de Kant y el idealismo

en el pensamiento benjamianiafdj! sefialamiento de la influencia de Kant en Beijam

2 Adorno, Th. W.,Noten zur Literatur 1Y ed. por Rolf Tiedemann, Francfort del Meno, Sahmg, 1974, p.
117.

% Der friihe Walter Benjamin und Hermann Coh2600.

* Esperienza e compito infinito nella filosofia dehpo Benjamin Roma, Quodlibet, 2003.

® “Unendliche Aufgabe und System der Wahrheit. Diseanandersetzung des jungen Benjamin mit der
Philosophie Hermann Cohens”, en: Philosophischesk®e — Politisches Wirken. Hermann Cohen
Kolloquium Marburg 1992 (ed. R. Brandt y F. Orlikildescheim, Georg Olms, 1993, pp. 163-178

® Studien zur Philosophie Walter BenjamiRsancfort del Meno, Suhrkamp, 1965.



Recordando a

Walter Benjamin

:. Justicia, Historia y Verdad. Escrituras de la Memoria.
.

o
sigue operando como desvelamiento, en la medidmerexpone los aspectos ilustrados de
la obra de Benjamin, que algunas reapropiacionssipdernas no dejan de amenazar.

Con estos largos estudios detrds, no procuramdsuaganalisis exhaustivo, sino
qgue nos centraremos en un momento particular ceeépcion benjaminiana de Kant: aquel
en el que se produce el desencuentro mas sigivbozdn el fildsofo en que depositaba sus
mayores esperanzas. Los problemas que giran emdogse acontecimiento configuran uno
de los nucleos de la obra benjaminiana.

En una carta de octubre 1917 Benjamin expresa@eulsu voluntad de escribir su
tesis de doctorado acerca de los escritos de Kane $a historid,que ain no ha leido, pero
en los que espera encontrar la clave para desarfallfilosofia del porvenir. Benjamin
abandona ese proyecto luego de leer dos textosade KHdeas para una historia universal
desde el punto de vista cosmopolita” y “La paz per@’; la tesis que sera presentada a la
universidad de Berna en 1918 versa sobre el Roommt temprano. ¢Qué fue lo que
Benjamin creyd que hallaria en Kant? ¢ Cual serfarstion en el proyecto benjaminiano?
¢Por qué decidio finalmente cambiar de tema? ¢&a tle una ruptura con las
preocupaciones que lo conducian a Kant, o puedbleserse alguna continuidad entre ellas
y las que inspiraron la investigacion sobre el Rainsmo? Detras de estas preguntas se
esconde otro asunto central: el de la relacion ejygsensamiento de Benjamin establece
entre la llustracion y el Romanticismo. Su obrachusle diversos modos, hacer confluir dos
movimientos que fueron leidos como visiones counafas de la modernidad. Michael
Lowy afirma que “[e]n cierto sentido, su método al@v una sintesisui generisentre
Romanticismo yAufklarung con el predominio del primero en sus escritograores a
1930, y del segundo en sus obras materialistasiusts®. M&s que pensar en términos de
predominio, en lo que sigue establecemos aquellestiones que explican que, en
Benjamin, Romanticismo temprano e llustracion alna&stén referidos a un mismo

problema.

" Carta del 22 de oct. De 1917. “Ich werde in diedatinter beginnen tiber Kant und die Geschichte zu
arbeiten. Noch weiss ich nicht, ob ich den notwgedidurchaus positiven Gehalt in dieser Beziehu@iglém
historischen Kant vorfinden werde. Davon héangt exhamit ab, ob ich aus dieser Arbeit meine
Doktordissertation werde entiwickeln kdnnen. Dewch habe die betreffenden Schriften von Kant nicht
gelesen”, p. 151, 1966. En todos los casos en g@e indique lo contrario, las traducciones sorsinas.

8 Loéwy, M., Redencién y utopfa. El judaismo libertario en EwoPentral trad. de H. Tarcus, Buenos
Aires, El cielo por asalto, 1997, p. 98.
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Kant y la doctrina

¢Por qué Benjamin pensd que debia abordar la énedti la historia, sin haber siquiera
leido los escritos correspondientes? La respuestaapregunta se encuentra en la misma
carta de octubre de 1917, y vale la pena citarextenso“Junto con algunas circunstancias
ocasionales e interesantes, creo que puedo regcormue la razon ultima que me remitié a
este tema, la idea de que la ultima dignidad ntafide una intuicién filoséfica que
realmente quiere ser canonica se mostrara siempla @nfrontacion con la historia; con
otras palabras, en la filosofia de la historia delponerse de relieve del modo mas claro el
especifico parentesco de una filosofia con la wEn@adoctrina. Pues aqui aparece el tema
del devenir historico del conocimiento que la doetrconduce a una solucion. No esta del
todo excluido que la filosofia de Kant se encueatreespecto ain muy poco desarrollada.
Segun el silencio que domina sobre su filosofidadkistoria, deberia creerse esto (o lo
contrario). Pero yo creo para aquel que se acerquoeel entendimiento correcto, habra
suficiente y ain mas para encontrar. O si no erae@nbtro a&mbito de trabajo. Mis otros
pensamientos sobre ello podria esclarecerlos amégbr oralmente™ En definitiva, la
filosofia de la historia es el &mbito en que, seBanjamin, puede pensarse el devenir, no
s6lo de los acontecimientos historicos, sino dabcomiento. El devenir del conocimiento
no puede abordarse, entonces, desde la l6gicaontddogia, si no se tiene a mano una
filosofia de la historia. En el “Programa para tih@sofia venidera”, escrito unos meses

después, Benjamin insiste en que el conocimientoerseuentra atravesado por la

° “Neben manchem Anfichen und Interessanten glaube ich jetzt dendatfBrund der mich auf dieses
Thema verwiesen hat darin zu erkennen, dass [indieeletzte metaphysische Dignitét einer philosogias
Anschauung die wirklich kanonisch sein will, sichifirer Auseinandersetzung mit der Geschichte arstdn
zeigen wird; m. a. W. in der Geschichtsphilosophiiel die spezifische Verwandtschaft einer Philogephit

der wahren Lehre am klarsten hervortreten missem dhier wird das Thema des historischen Werdens de
Erkenntnis das die Lehre zur Auflésung bringt, mién mussen. Doch waére es nicht ganz ausgeschjosse
da in dieser Beziehung Kants Philosophie noch sebntwickelt wéare. Nach dem Schweigen, das Uber seine
Geschichtsphilosphie herrscht, ptél man dies (oder das Gegenteil) glauben. Abedé&tke es wird sich fir
den, der mit richtingem Verstand herangeht, gendigem mehr als das finden. Oder aber ich werdeidzibe
anderes Arbeitsgebiet finden. Meine ubrigen Gedardertber konnte ich lhnen jetzt am besten mindlich
andeuten” Briefe pp. 151-152).
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temporalidad. La nocién de experiencia que allicauseivindicar, mas amplia que la
kantiana, sefiala precisamente la relacion del ¢oneato con lo temporal y pasajero. El
concepto de experiencia kantiano alli impugnaddagihdiza, segun Benjamin, la conexion
de Kant con “una filosofia verdaderamente conseieiet la eternidad y del tiemp8” En
este sentido, es necesario detenerse en la nceidoatkrina [Lehre] que Benjamin utiliza en
esta carta, entendida aqui como esencia de unapmén del conocimiento que asume su
devenir. El devenir como elemento del conocimiantemo es la esencia de la doctrina tal
como la concibe Benjamin: una tradicion que, etotas vital, se transforma en el tiempo.
Y esa caracterizacion insinda ya el camino queib@mar el proyecto de investigacion de
Benjamin (nunca consumado) hacia la determinacércanocimiento y la historia como
tarea infinita [unendliche Aufgabe].

Dado que la nocion de doctrina se encuentra eandfacde la cuestion, vale la pena
explayarnos un poco sobre ella. En la carta quangmnanalizando, Benjamin afirma que la
filosofia de Kant brinda la posibilidad de comprenth filosofia como doctrina: “La mas
profunda ‘tipica’ del pensamiento de la doctrinacéemprendi siempre en sus palabras y
pensamientos™ Es precisamente eso lo que justifica alli unateude apologia del
pensamiento kantiano: sefiala la importancia deinterrédverencia (quien no lo hace “nada
sabe de filosofid?), afirma la necesidad de conservar “lo esencialsd filosofia —aunque
dice no saber exactamente en qué consiste estoasewy reivindica repetidamente como
camino para la filosofia la consolidacion y perfenamiento de las bases del pensamiento
kantiano; como coronacion, agrega que la prosaadtentepresenta una de las mas altas
prosas artisticas que se han escrito (“no de otrdoniabria leCritica de la Razén Pura
sacudido intimamente a Kleis}. Hacia esos afios, Benjamin recurre al concepto de
doctrina con frecuencia, con el objetivo de conclebiilosofia misma, o el camino que esta
debe seguir. Si bien a veces la filosofia se ifleatcon la doctrina, otras se indica que

consiste s6lo en una parte de é&taAhora bien, convocar a Kant con este fin puede

op 162.
2 bid.
12 Briefe, Francfort del Meno, Suhrkamp, 1966, p. 150.
13 |jhi
Ibid.
14 Scholem enfatiza en la primera de estas acepcitAe® largo de aquellos afios, entre 1915 y, ceand
menos, 1927, la esfera religiosa adquirié para &rim una importancia central, totalmente al mamgnna
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producir cierta extrafieza. Vicente Jarque objetg qo consideracion del caracter religioso
que el concepto de “doctrina” conserva en Benjaruscarlo en el marco kantiano era
“poco propicio™®. En efecto, con el término “doctrina” Benjamin pooe una articulacion
entre la filosofia y la doctrina religiosa, enteediencia y la experiencia mistica. En este
punto estaria en las antipodas de Kant, que hednéado a la religion en el &mbito de la fe.
Sin embargo, como se sabe, la razén en Kant esal@ay en su uso practico abre caminos
gue para el tedrico se habian cerrado. Las intaigpomes sobre la relacion entre el ambito
practico y el tedrico en la filosofia kantiana souay diversas, y es claro que Benjamin toma
partido por una lectura alejada de cualquier sgegdivista, enfatizando el primado de la
actividad préactica de la razén. Esto resulta ekpliga en “Dialog Uber die Religiositat der
Gegenwart” (1912). Alli, el en el marco de unaexifin que gira en torno a la creacion de
una nueva religion, Benjamin sostiene que el gerdemsta se encuentra en la filosofia
kantiana, precisamente alli donde “pone de matifiekabismo entre la sensibilidad y el
entendimiento, y reconoce en toda actividad el adionde la razon moral, de la razon
practica”'® El diagnéstico de su propia época, y de la misiénla juventud en aquel
contexto —que lo preocupaba profundamente en t@tivista de laJugendbewegunde
Wynecken—, sefiala una carencia en cuanto a la eosipn de esa maxima kantiana:
“[tloda la moralidad social que queremos constcoin una voluntad libre y juvenil viene a
ser enterrada en el profundo escepticismo de masesincepciones tedricas. Por eso
entendemos hoy menos que nunca el primado kantientéa razon practica sobre la
tedrica”!’

Hace falta entonces reponer el sentido de la nod&moctrina en Benjamin, y
comprender los motivos por los cuales crey0 enaorgn Kant un antecedente de su
proyecto. Las mejores fuentes disponibles para iarnta concepcion benjaminiana de la

doctrina son, por un lado, el didlogo con Schol&ant¢ en el epistolario, como los relatos

cierta duda de fondo; en su nucleo se hallabarelegio de ‘doctrina’, que para él incluia, en efeet dominio
de la filosofia, pero trascendiéndolo enterameriti8toria de una amistadtrad. J F. Yvars y V. Jarque,
Barcelona, Peninsula, 1987, p. 67.

15 Jarque, V.Jmagen y metafora. La estética de Walter BenjarBimenca, Universidad Castilla-La Mancha,
1992, p. 40.

% bid., p. 76-77.

" En: Benjamin, W.La metafisica de la juventuttad. de L. Martinez de Velasco, Barcelona, Pgid693,

p. 66.
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de sus conversaciones orales @eschichte einer Freundschafty por otro, un escrito
bastante posterior a los afios que nos ocupan, sje¢ feecuentado “Erkenntniskritische
Vorrede” del libro sobre elrauerspiel(1928), cuyo titulo alude al neokantismo. En ambos
casos, la doctrina aparece ligada a la “ensefiapzs’ destaca su relacién con la tradicion y
la autoridad. En el didlogo con Scholem, la rehg@gbbra una importancia mayor, con
alusiones concretas al judaismo: alli la Escritteala Torah es la encarnacion de la
doctrina, y la tradicion es precisamenteKabbalah como desarrollo de aquella (“el
despliegue historico de la Escritura como objetaud@ hermenéutica en que se cumple la
Revelacion*®). Benjamin recurre incluso a un pasaje del Talrpada dar cuenta del
significado de la doctrina, en que se la represeotao las olas del mar, cuya secuencia
coincide con la que guardan entre si las generesiartravés de las cuales se transmite la
tradicion. La cuestion de la ensefianza es concelogi “instruccion” [Unterricht], y se
contrapone a la ensefianza mediante el ejemplastiauccion es “educacién por medio de la
doctrina en un sentido auténtico”, y tiene un dardsimbolico que no puede absorber el
empirismo que busca ostensivamente sus puntosaye.apn el libro sobre élrauerspie)

en cambio, el judaismo tiene un papel secundarig, tgrmino sirve para caracterizar el
modo de exposicion [Darstellung] adecuado paraildsdfia, la “ley de su forma”. La
doctrina queda alli identificada con el tratado meal, como un modo discontinuo de
exposicion que Benjamin define como “rodeo” [Umwegimo un volver al objeto en cada
frase, un “tomar aliento”. También utiliza paraamderizar este paradojico “meétodo” (en
tanto rodeo contrasta con cualquier “camino”, ycsavierte en una suerte de “anti-
método”), la figura del mosaico, cuyos fragmentistados y heterogéneos son comparados
a los fragmentos de pensamiento. La cita de aetoiighera en este contexto como modo de
prueba mas auténtico que la deduccion, que repgeekernoluntad de atrapar la verdad en
una cadena continua (la induccién empirista tambgatacada mas adelante en el texto). Y
la ensefianza de la doctrina aparece contrapuestaligactismo que pretende transmitir el
conocimiento sin atender al modo de exposiciémnyat su contenido como independiente

de su forma, cuando en realidad la verdad “no toeméfrasis posible”.

18 Benjamin, W. Briefe...p. 145.



Recordando a

Walter Benjamin

:. Justicia, Historia y Verdad. Escrituras de la Memoria.
.

o

Mas alla de todos estos elementos presentes emneemo benjaminiano de
doctrina, querriamos sostener aqui que el objetbemcial que Benjamin persigue con esta
nocién es la concepcion del conocimiento como ortelidad, como una unidad. Scholem
dice: “ese concepto lo entendia en el sentido deidgnaria acepcion de [Borah hebrea,
como ‘ensefianza’, no solamente acerca de del venaladtado del hombre y su camino en
el mundo, sino sobre el conjunto transcausal dasttak cosas y su religacién en Digs”
“le]n ocasiones hacia indistintos los términosesigt y doctrina®’ Esta implicita la
recusacion de la especializacion, de la divisidrcdeocimiento en disciplinas particulares
(en el tono del idealismo aleman). Pero la cuestduiere profundidad —y nos adentramos
en la lectura benjaminiana de Kant— si atendemas aspecto particular de esta unidad: su
caracter virtual. La unidad no se manifiesta emehdo empirico, sino que pertenece al
mundo de las ideas —de acuerdo con la terminoldgiid/orrede-. Su virtualidad es su
pertenencia al mundo redimido. Los fragmentos detaito, que determinan la necesidad
de un modo discontinuo de exposicién, manifiestah dlcance trascendente, ya de la
imagen sagrada, ya de la verddtEn el mundo empirico encontramos las partes, pero
éstas remiten a una unidad. Del mismo modo, Benjagsitablece en su filosofia del
lenguaje un lenguaje puro, nominativo, al que compan un jarro que se ha quebrado: las
lenguas existentes son como los fragmentos deal, jgtre en su mutua relacion indican la
existencia de aquel lenguaje puro en que el nometveda una unidad virtual, latente.

Esta virtualidad implica una cuestion cardinal gehsamiento de Benjamin: el
caracter latente es concebido coexigenciade redencidn, que en el caso de cumplirse es
entendida bajo la forma de una actualizacién delegunidad. Esa unidad no forma parte
de la realidad empirica (con la que se vincula ceéemo a una légica que Benjamin
desarrolla en él/orredey que aqui no podemos desarrollar sin desviartrauescorrido).

De algun modo, es necesario postular un mundo rédjral que los fragmentos empiricos
del mundo fenoménico sefalan con insistencia. @igmo habia pensado la relacién con
ese mundo a través del conceptdiklieoun tarea de reparacion, de restauracion, en la que

habita la tensién que signa al mesianismo entreskitucion de una edad dorada primigenia

9 Scholem, GWalter Benjamin. Historia de una amistad p. 67.
D |pbid., p. 72.
4TS, p. 11
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y la instauracion de una nueva edad mesianica.elation con esa idea dékoun
Benjamin retomara el concepto de “tarea infinitahdndliche Aufgabe], cuyo origen se
encuentra en Kant y que Benjamin lee a la luz dee@ocomo llave para comprender tanto
el conocimiento como la historia, ambitos que ysddeestas primeras reflexiones apenas si

podra separar.

La tarea infinita

No casualmente, cuando unos meses después Bemanine nuevamente a su amigo (aun
demorada la lectura de los textos de Kant sobtestarig?) Benjamin delimita el campo
tematico de su futura tesis, y manifiesta el dedecescribir sobre la nocion de “tarea
infinita” [unendliche Aufgabe]: “he arribado hacego tiempo a un tema que eventualmente
podria considerar para mi tesis de doctorado: mteqto de ‘tarea infinita’ en Kant®.Este
concepto se ubica en la obra kantiana como probtkra razén y el nGumeno, es decir, de
las antinomias de la razon en la “Dialéctica tradeatal”; como problema de la moral (en
la Tugendlehradice que la virtud “esta siempre progresando esibargo también empieza
siempre de nuevé® y también de la historia (tanto en@ntienda de las facultades
“Sobre si el género humano progresa...” —Tewria y praxisy en la “Conclusién” a la
Rechtslehredonde se refiere a la obligacion de luchar paolastitucion republicana y por
la paz permanente, aunque sea un deseo irreafidable

Pero, como adelantamos, la interpretacion de Cghia otros neokantianos (Felix
Noeggerath, Jonas Cohn, Paul Natorp) es verdadetanmsoslayable si queremos leer con
la luz adecuada el problema en la obra de BenjdPaira la Escuela de Marburgo la funciéon
del concepto consistié en un primer momento enctaiaar la cosa en si como “tarea

infinita” de la determinacién del objeto de conoi@nto. Como afirma Eugenio Moya, la

% Briefe..., p. 158.

% La cita continda: “In diesem Sinne bin ich neul@tf ein Thema zu einer Doktorarbeit gekommen das
eventuell fir mich in Betracht kdme: Der Begriffrdenendlichen Aufagabe’ bei Kant [...] Jedenfallbtges
gewisse Probleme wie eben die uns zentralen deshisassphilosophie fur die wir bei Kant im entsaleiden
Sinne wohl erst dann etwas lernen kdnnen wenniwiiilis uns neu gestellt habemBriefe..., p. 159.

2 Kant, I.,TL, 409, p. 267, aqui la trad. de Cortina dblktafisica de las costumbres

% Kant, I.,RL, edicién de Cortina, pp. 194-6.
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Escuela “quiso continuar el idealismo critico ha#varlo a un idealismo légico,
eliminando todos los elementos realistas y psi¢oddgde la teoria kantiana. Entre ellos la
cosa en si y el momento receptivo del conocimigfft&En este sentido, se enfatizé en un
elemento que se encontraba ya en la obra kantjaeas el de la cosa en si como concepto-
limite. La relacidon entre este y la unidad del a@am@ento es cardinal: Cohen utiliza las
nociones de concepto-limite y determinacion-lirdigela experiencia para designar la tarea
del nolmeno vy las ideas de limitar la experienciatingente refiriéndola a unaidad no
condicionada, al concepto de experiencia en slidate’ Sin embargo, también en Cohen
el concepto excede el Ambito tedrico y busca fumiaan la étic y la estética con una
legislacion analoga a la cognoscitiva. Y tambié@ethen de Berlin retoma, &h concepto
de religion(1915) y erReligion de la razén de las fuentes del judaigh®d9), la nocion de
tarea infinita para caracterizar el papel de lgi@ como punto infinitamente lejano. En
€s0s escritos la tarea consiste en la coincidemtia la religién historica judia (que en sus
fuentes, en su monoteismo y su mesianismo, revelfundamento ético-racional) y la
religion de la raz6n misma como concepto a prieriareligion, interno al sistema de la
filosofia. Este ultimo sentido del concepto influygtablemente en el proyecto de Benjamin
para la juventud en el marco deJiagendbewegungComo examina con cuidado Tamara
Tagliacozzd”? en “La posicion religiosa de la nueva juventudd¥4) Benjamin sostiene
que la juventud debe seguir un camino que se didgé un punto infinitamente lejano que
mienta el ambito religioso: “El movimiento de lav@ntud que se despierta sefala el camino
de aquel punto infinitamente lejano que llamambgiéa”. *°

El concepto de tarea infinita en Cohen esta intiemevinculado con la cuestion

del “ideal”, que aparece tanto éfthik des reinen Willen§1904), Asthetik des reinen

% Moya, E., “Heidegger, un kantiano sedicente. Caaréss al curso de Marburgo (1925-1926) sobre Kant”
Daimon. Revista de Filosofia de la Universidad derdid, 33 (2004), pp. 225-234. Disponible en:
http://www.safil.info/contenidos/biblioteca_saf/dain_heidegger_kant.pdf.

2" En el mismo sentido, en la ética y la estéticaclmsceptos de libertad y de finalidad apuntan a lo

incondicionado

2 Andrea Poma dice drm filosoffa critica di Hermann Cohefiel caracter moral de la tarea implica

saber apresar en el presente no sélo las condictmeealizarse en el futuro de la idea, sino tdmbi

en un cierto grado que s6lo el humour sabe scorgerlutare, una realizacion ya efectiva en la

misma tarea”), citado por Tagliacoz&Esperienza e compito infinito, p. 57.

2 Tagliacozzo, T.Esperienza e compito infinito, p. 14 y ss.

%0 Benjamin, W., “La posicién religiosa de la nueuagntud”, enMetafisica de la juventydrad. de

L. Martinez de Velasco, Barcelona, Paidés, 199318.
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Geflihls (1912), y en la primera parte de Lagik der reinen ErkenntnisEl ideal es
caracterizado como “modelo” [Vorbild, Musterbildmagen de la perfeccion” [Bild der
Vollkommenheit], y es nada menos que la imagenagpsra como faro y fin de la historia
humana, moral. Pero, como sefiala Astrid Deuber-khasky*’, el concepto esta atravesado
por una cierta tension, entre la necesidad de wiamta de una imagen “visible” al menos
para los ojos del espiritu, y la prohibicion de gedes del judaismo. Esto se expresa en la
Ethik, donde el ideal es tanto la perfeccién como laeifigecion de la perfecciéfi.Cohen
introduce entonces la categoria de perfeccionam[gfervollkommnung]*® que enfatiza la
infinitud de la tarea y la eternidad del progreswah

Pero como hemos afirmado, Benjamin es un critic@aleen. Asi como retoma los
problemas planteados por él, y retorna de algunon@du punto de partida, se separa
respecto de algunas cuestiones importantes, comelsmncepto de “origen”, que aqui no
tratamos, y el de “tarea infinita’. En 1917 Benjan@scribe algunos apuntes sobre este
concepto, que fueron editados entreNasizer*, bajo los titulos “Die unendliche Aufgabe”
y “Zweideutigkeit des Begriffs der ‘unendlichen Ayabe’ in der Kantischen Schul@"All,
Benjamin caracteriza el concepto como el fundam@egrindung] tanto de la autonomia
del conocimiento como de su método. La cuestidla é@tonomia alcanza inteligibilidad en
funcion de la relacion entre la nocion de tareaitaf y la unidad del conocimiento: “la
unidad del conocimiento descansa en que este t®msisuna tarea infinit&. Benjamin
destaca que su uso legitimo refiere dolana del conocimiento, y no a su materia. Esta
indicacion sefiala que no se trata de que la soljtidsung] de la tarea sea algo a lo que
nos acercamos progresivamente en el tiempo. L@tudi como referencia a un ideal estable
que permanece como luz al final del camino es rrlardie impugnada aqui. Por el contrario,

define la infinitud como de la tarea como el hedeogue ella no puede ser objeto de una

31 Deuber-Monkowsky, ADer frilhe Walter Benjamin und Hermann Coherpp. 106-112.
%2 Mankowsky compara esta dialéctica del conceptiole con la que existe éants Theorie der Erfahrung
entre experiencia y conocimiento. Alli Cohen ubd&@uestion en una exposicion de los limites ctiaea
infinita”, tal como ocurre con el concepto de idealsu sistema de la filosofia.
% Cohen, H.Ethik des reinen Willen8erlin, 1904, p. 423.
% Benjamin, W.GS VI, pp. 51-53.
% Unos afios antes habia utilizado el concepto dedtapor primera vez, en un escrito de estétiZayef
Gedichte von Friedrich Holderlin” (1914). Alli lcefinia como “lo poetizable” [das Gedichtete], céesizado
por unaunidad entre las funciones espiritual e intuitiva queegpresan en la forma [Gestalt]. La nocién de
tarea expresa alli la vida como unidad funcioniinal.
% Benjamin, W.GS VI, p. 51.
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pregunta, siempre finita. Benjamin constata ahi co@frontacion entre la finitud de la
pregunta y la infinitud de la tarea o la infinitdd la unidad. La unidad del sistema no puede
entonces, y esto es una objecion al neokantismgreguntada, porque la respuesta a cada
pregunta finita hace surgir una nueva pregunta gsti muchas mas. En sus palabras, “Die
Einheit der Wissenschaft beruht darirpd@e nicht auf eine endliche Frage die Antwort ist,
sie kann nicht erfragt werden. Die Einheit der Wisschaft beruht darin, glahr Inbegriff
von hoherer Machtigkeit ist, als der Inbegriff altker an Zahl unendlichen endlichen, das
heipt gegebenen, stellbaren Fragen fordern kdhn”.

Resulta inevitable pensar aqui en el concepto beaj@ano de “ideal del problema”
y su referencia a una pregunta no existente prdergn el texthas afinidades electivas
de Goethg1922). Es precisamente esta pregunta no exisieiee apunta a la unidad del
sistema de la filosofia. La no existencia de estgynta pretende marcar una diferencia con
el concepto de ideal de Cohen. La tarea de laofil@so el conocimiento no consiste en la
basqueda de la solucién o cumplimiento en un fulejano, sino en el sefialamiento de su
“solubilidad” [Losbarkeit] como premisa metddicaseEsufijo —barkeit, llave fundamental
del pensamiento de Benjamin, refleja la perspedli®da redencién del autor como una
exigencia que debe ser pensada independientemesie shtisfaccion. La redencion es un
concepto central en la reflexion sobre el conoaitoi¢odas sus acepciones: como filosofia,
traduccion, critica de arte e incluso la histofia.cada uno de estos ambitos, el concepto de
redencion implica un reclamo procedente del murigetivo: la critica de arte redime las
obras; la filosofia redime los fendbmenos a travésla$ ideas; la traduccion redime el
lenguaje; el conocimiento histérico no es sinoeleotucién, la redencién de la humanidad.
Se trata de una exigencia que habita efectivamehtanundo empirico —caido—,
independientemente de las respuestas (0 la ausdeciallas) de los hombres. Esta
exigencia, en tanto que objetatosuficientade estudio y eje de la problemética mesianica,
recibe diversos nombres en cada esfera: en el dmda filosofia, la nocion de origen
[Ursprund® es aquella marca en los fenémenos que reclamaseme nombrados —

independientemente de que alguien los nombre—| ease de la traduccion, la nocion de

37 Benjamin, W.GSVI, p. 51.
3 En el “Prefacio epistemocritico” dd origen.., GS 1, 1, pp. 207-237.
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, segun la cual el lenguaje es traducible mas ddl&u

traducibilidad [bersetzbarke]
traduccion efectiva, sefala la misma necesidagyrlino “criticabilidad” Kritisierbarkeit],

que Benjamin destaca en su interpretacion del Roommno, se incluye en esta
constelacion como el reclamo de las obras de #Eadias independientemente de la critica;
finalmente, en el ambito de la historia, la noailen“ahora de la cognoscibilidadldtz der
Erkenntnisbarke]f° remite al reclamo de redencién, procedente dettgsias frustradas de
las generaciones pasadas.

El aspecto que nos interesa destacar aqui como difgyenciador de Benjamin
respecto de Cohen hace a sus concepciones debtidmigntras Cohen establece una clara
primacia del futuro en su concepcion de la tartaita, que se refleja evidentemente en su
concepcién del mesianismo, Benjamin reivindicarehado del pasado en su concepcion de
redencion mesianic&s desde el pasado de donde previene la “débiktuaresianica’

Cohen entiende que solo el futuro puede abrir mbzana a la infinitud del progreso
moral y con ello a la eternidad. La importanciaalatifuturo por Cohen se vincula, como
sefala Hartig Wiedebach, con el “rechazo de Icstrano” [die Abwehr des Verganglichen]
como motivo escondido que actia en la determinad&rCohen del Ideal moral. Este
acarrea consigo una recusacion del pasado comociesgarrespondiente a la
transitoriedad? Este autor sefiala la falta de una “reflexion remorel’ [erinnernden
Reflexion] en el pensamiento de Cohen, que bierdguwontraponerse a la importancia
decisiva del concepto de recuerdo en Benjamineéilerdo del pasado es precisamente el

acto redentor por antonomasia.

% «Dje Aufgabe des Ubersetzer$ss IV, 1, p. 9-21.

“0“Uber den Begriff der Geschichte3S |, 2, pp. 691-704.

1 Cabe sefialar —aunque no sea éste el lugar paaaalieslo extensamente— que, en tres de las ssfera
mencionadas, el conocimiento es concebido dentrmdeco de una filosofia del lenguaje nominative, d
origen biblico y desarrollada luego especialmehtaterior del misticismo: ni la filosofia, ni leritica de

arte, ni la traduccion pueden realizar su tareaafuel médium (ambito) de la palabra (de alli que
Benjamin dedique un capitulo & concepto de critica de artea.la filosofia del lenguaje presente en los
romanticos).

2 Wiedebach H., “Verganglichkeit —in diese Wertungndeln sich die Inhalte der Vergangenheit und
Gegenwar unter dem ethischen Primat der Zukurifdds Makel, der die Einzelheiten charakterisi8d.bildet
Cohen den Gegenbegriff der Ewigkeit”, Die Bedeutwlsy Nationalitat fir Hermann Cohen, Hildesheim,
Olms, 1997, p. 115.
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La critica de Benjamin a este doble abandono dsdiay lo transitorio recorre su
obra y encuentra su desarrollo tardiamente, ecélebres tesis de filosoffa de la histdfia.
La critica al progreso es precisamente una créitzaidea de tarea infinita entendida como
lento acercamiento a un ideal. Contra esto, Bemjawivindica una idea de mesianismo
como interrupcion del tiempo historico, como det@ncEl mesianismo presente en este
escrito expresa precisamente esta cuestion: leadéegdel Mesias constituye dicha
interrupcion.La historia mesiénica es la antitesis de la tetgo#d la revolucion no esta al
final del camino sino que interrumpe, irrumpe. D¢ la célebre idea de Benjamin, que
quedo entre los apuntes preparatorios, de quezdlg revoluciones no sean la locomotora
de la historia, como pensaba Marx, sindreho de ese mismo tren en que la humanidad
viaja.

Sostenemos, entonces, que Benjamin fue a busas estritos de Kant sobre la
historia una solucién a la cuestion del mesianigrd@®. El concepto de tarea infinita en los
escritos sobre la historia eran para él una proraesese sentido. La articulacion de Kant
con el judaismo era efectivamente una apuesta @zoteerpero carecia para Benjamin de
una concepcion verdadera del mesianismo. Y es@loces los ultimos escritos de Cohen,
sino ya en “La idea de Mesi4$1(1892). Quien olvide la importancia de este temdae
juventud de Benjamin, y crea que se trata de usacppacion de su madurez —solo porque
su desarrollo en las tesis de filosofia de la hestsea de 1940—- no comprendera la
recepcion benjaminiana de Kant, ni tampoco la pesfau de aquel Programa sobre la
filosofia venidera que condensa el germen de sagpeiento. El comienzo de “La vida de
los estudiantes”, de 1915, es elocuente al respddfy una concreta concepcion de la
historia que, en tanto confia en la infinitud dehipo, solo distingue el ritmo de los seres
humanos y de las épocas, que va rapida o lentaraeiné@és de la senda del progreso. A
esto corresponde lo inconexo, lo impreciso y fal®origor de la exigencia que dicha

concepcion de la historia le plantea al presengeo,Pbien al contrario, la reflexion que

3 Matthew Rampley critica la lectura de Benjaminkdmt, y sostiene que Cassirer muestra que pueds hab
una interpretacion historizada del neo-kantismeelile las criticas de Benjamin. he Remembrance of
Things Past. On Aby M. Warburg and Walter Benjaiiiesbaden, Herrassowitz, 2000, p. 20.
4 Cohen, H., “Die Messiasidee” (1892), drrmann Cohen Jiidische Schrift&erlin, Schwetschke & Sohn,
1924, pp. 105-124. Editado en castellano Mesianismo y razén. Escritos judjosad. de Pablo Preve,
Buenos Aires, Lilmod, 2010.
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vamos a elaborar se refiere a un estado determieadel que la historia reposa como
reunida en un centro, tal y como ha sido desdegyamten las imagenes utbpicas de los
pensadores. Los elementos propios del estado fioaéstan a la vista como informe
tendencia del progreso, sino que se hallan hondanesertados en cada presente en su
calidad de creaciones y de pensamientos en peligpppbados, ridiculizados. La tarea
histérica es configurar en su pureza el estado riema de la perfeccibn como estado

absoluto, hacer que sea visible, hacerlo domireme presente™’

El giro hacia el Romanticismo

Como dijimos, al abandonar Benjamin el proyectoederibir sobre el concepto de tarea
infinita en Kant, en la que esperaba encontrar alge cercano a su concepcion, y no a la
neokantiana, Benjamin encara su tesis de doct@@lol@ el concepto de critica de arte en el
Romanticismo temprano. Por supuesto, este librdgleerse como un original andlisis del

Romanticismo de Jena, pionero en repudiar la diflanexaltacion de los elementos

irracionalistas del movimiento, pero también coma obra en la que Benjamin, presionado
por las formas académicas, introduce, de contrahaus$ propias consideraciones respecto
del mesianismo, que concebia como la verdaderaaheta del Romanticismo. En este

sentido, resulta elocuente la carta del 7 de a®ill919 que escribe a su amigo Ernst
Schoen: “Aqui esta [la tesis] que ha llegado alseque debia ser: una vision de la

verdadera naturaleza del Romanticismo, desconatids que en ninguna parte en la
literatura, pero esta indicacion sélo es indireaa; efecto, no podia yo abordar el

mesianismo, corazén del Romanticismo —s6lo tratofeepcion del arte—, ni ninguna otra

cosa que se me presentase al espiritu con intensitaque me lo vedara la posibilidad de
la actitud cientifica consagrada, complicada, cooMmal y, a mis ojos, distinta de la

auténtica®®. Benjamin, como él mismo afirma, abordé de modiirécto la cuestion del

mesianismo y la mediacion que establecié fue elcepio de “criticabilidad”, que

5 Benjamin, W., “La vida de los estudiantes”,@braslI, 1, trad. de J. Navarro Pérez, Madrid, Abadi)72
p. 77. Y aln antes, en “Pensamientos sobre elividgstie Gerhart Hauptmann” (1913), puede encor&ar
también esta referencia.

6 Gesammelte Briefél, Suhrkamp, Frankfurt a. M., p. 23.
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presentamos brevemente mas arriba. De este moqwp@b concepto benjaminiano de
redencion mesianica puede encontrarse en estaaeaf®sis de doctorado, y prefigura el
caracter redentor que recibira la critica de amteletrabajo de habilitacion (finalizado siete
afos mas tarde).

A partir de lo dicho, puede afirmarse que Benjamantuvo en ese cambio de
autores —de Kant a Schletfey Novalis- la decisién de abordar una cuestiéti@aar, que
es una concepcion del mesianismo que incorporasddo, lo transitorio, y en términos
generales, una idea del tiempo contraria a la mqstesia el “progreso™ el tiempo
homogéneo y vacio, en que los instantes son puyntio$os cuales no puede ingresar el
Mesias. Un mesianismo que la ética kantiana le sigmner que encontraria en los textos
kantianos sobre la historia, y que desilusionadegdu hallaria en el Romanticismo
temprano. Benjamin pensaba que su propia épodaaestarmida” frente a esa vision de la
historia, y no por otro motivo pudo afirmar: “Permsotros vivimos como si el
Romanticismo no hubiera existido jaméas, como shaeamos de nacef?®.

La concepcion romantica de la religion, del lengu#l como la expone Benjamin
en su tesis de doctorado), de infinito, a travéesaqigella enigmatica categoria de “poesia
universal progresiva”’, que Benjamin distingue ashénte de la idea de progreso que
critica, y la conduce por el camino de su propiacepcion de tarea infinita, los esbozos
teoricos de los romanticos sobre la traducciontesuia de la critica, son elementos del
Romanticismo que justifican el interés de Benjampor este en el marco de las
preocupaciones que nosotros sefialamos. Pero smiivedebe destacarse la concepcion
romantica de la filosofia, que Novalis puso en dagiientes palabras: “[lJa idea de la
filosofia es una tradicidn misteriosa. En térmigenerales, filosofia es la taréa saberEs

una ciencia indeterminada de las ciencias, unciggid del afan de saber, el espiritu de las

“" El descubrimiento de Schlegel es mas temprand pensamiento de Benjamin, y un comentario de ®chol
puede ilustrar el modo en que, ya desde 1916, Bémjancontraba en Schlegel sus propias ideas: &Ba&nj

me conté que algunas semanas después de la reddeciquella carta [en 1916 s Martin Buber], equa
hablaba en detalle de la funcién del lenguaje ysifiehcio, habia encontrado enRhilosophie der Geschichte

de Friedrich Schlegel, un pasaje que venia a dgicien en otros términos, lo mismo que él hahierigo
expresar en su cartafistoria de una amistadp. 42. Otro comentario prueba la importancia delegjel hacia
esos afios: “Benjamin habia leido Rmmantische Schulde Heine, sobre la que se expresaba en forma
desdefiosa [...] Estudiaba en aquella época los esa@it prosa de Friedrich Schlegel, que desde steempr
ejercieron una fuerte atraccion sobre Blistoria de una amistad., p. 75.

8 Obras p. 62.



Recordando a

Walter Benjamin

;. Justicia, Historia y Verdad. Escrituras de la Memoria.
.

Il SEMINARIO INTERNACIONAL
POLITICAS DE LA MEMORIA

CENTRO CULTURAL DE LA MEMORIA HAROLDO CONTI
Buenos Aires - Argentina

ciencias, por asi decirlo. [...] Pero todas las é@n@stan relacionadas unas con otras,

luego la filosoffa nunca estara completd”.

9 Novalis,La Enciclopediatrad. de Fernando Montes, Madrid, Fundamentd8,18. 44.



