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Resumen:

El presente trabajo de investigacion pretende initr a la comprension del
pensamiento mesianico-escatoldgico del siglo XXstiando por una constelaciéon de
autores que se encuentran de una u otra formabgath Republica de Weimar. Para
esto es que se tomaran como eje algunas de lasl@@tsones realizadas por Walter
Benjamin sobre la problematica teoldgico-politieald relacion entre capitalismo y
religion, considerando determinadas observaciengas sobre pobreza y expiacion,
catastrofe y redencién, esperanza y escatologisdpes también desde su vision del
barroco). La felicidad como concepto, por otragasera recuperada también con el
propésito de someterla a una lectura signada patebhte entre Leo Strauss y
Alexandre Kojéve —marcados a fuego por la Repulle&Veimar— sobre la relaciéon
entre sabiduria, felicidad y el estntent(contentopero no feliz) en relacion a un

escatoldgico final de la historia y quizas tambjigal de toda verdadera redencion.
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Escatologia, catastrofe y rendencion: un problemablégico-politico

La obra de Walter Benjamin fue forjada como un pariento anacrdnico, una
corriente subterranea y oculta, dificil de nornaaliz traducir a mero apunte de
instruccion universitaria. Su lectura nos interpet@ulsandonos a la superacion de
los dogmas racionalistas. Benjamin construye s@ @omo si lo ingobernable le
pidiera la palabra prestada. El intenso y hertigesamiento que recorre los textos
de éste filésofo suicidado por Europa, lo emplagarun particular y casi solitario
espacio de los nombres de la historia.

Para aquellos que transitan por los senderosigat tomun, Benjamin, es un
pensador erratican raro. Sin embargo, la valentia intelectual y politieaes$te autor
ilumina el tablero con cada jugada, al evidencigrse Benjamin navega sin brdjula,
buscando su propio norte magnético, a contra caesi@sumiendo todos los caminos
gue para otros son solo desviaciones.

Benjamin intentara erigir un sincretismo entreségrado y lo profano. La
imagen a la que recurre en Bragmento teoldgico-politices la de una flecha que
consta de dos puntas —la dynamis de lo profanointéasidad mesianica- que no se
niegan contradictoriamente ya que una punta pa@emta otra, favoreciéndola. Si el
orden de lo profano puede posibilitar la venidardelo mesianico es debido a que
entre ambos polos hay una paraddjizay vueltaen la cual el anarquico nihilismo se
transforma en mesianismo, para mutar nuevamentesiregular nihilismo. Una
dialéctica entre lo sagrado y lo profano de lo mgsietante.

Luego de su encuentro con el marxismo, éste siscre, al que nos
referiamos anteriormente, cobrard la forma de weétice materialismo histérico
imbuido de intensidad mesianica. El “marxismo” denfamin estara teflido por su
anterior anarquismo libertario, y la atraccion guscitara en €l el comunismo, sera
debido a su praxis politica entendida como unduactiacia el mundo, como una
conducta que compromete.

Este entramado intelectual que convergera en Bemjgerd definido por
Michael Lowy como una concentracion de todas lastradicciones de la

intelectualidad judia de la época en una sola pars@ntre teologia y materialismo
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histérico, asimilacion y sionismo, romanticismo servador y revolucion nihilista,
mesianismo mistico y utopia profaha”

La fusion de tendencias disimiles posibilita laaién de un pensamiento
radicalmente nuevo, distintivamente herético y ésm; como un ser aparte al
margen de las principales tendencias intelectualpsliticas europeas. Benjamin —
siguiendo con el planteo de Léwy- es el nodo equeltodos los caminos se cruzan:
Berlin, Jerusalén y Moscu estan comunicadas pekteiiio pensamiento de Walter
Benjamin. Este autor se encuentra en la “busquedandpunto de convergencia
posible entre mesianismo judio e internacionaligmudetario, critica romantica de la
civilizacién burguesa y humanismo iluminadot.a suya no solo es una corriente
lejana y apartada, sino también un pensamientagyogingular.

En ese sentido no podemos dejar de confrontar gamen con otros
pensadores conpemporaneos suyos que también babébclima de época de la
Republica de Weimar y que también pretendierongresis tiempo de forma radical.
Para esta ocasion solo nombraremos a dos: CarliSghitexandre Kojéve.

Carl Schmitt no necesita mayores presentaciones,byen su relacion con
Benjamin ya es archiconocida —y quizas en alguiroalos aun resistida— lo cierto es
gue todavia pensamos que pese a lo ya escritoadeledpor cortar.

Porque es resistiendo el final que algunos pensadestan dispuestos a
clavarle una lanza a un supuestamente imparaliled&#da historia, como el jurista
nazi Carl Schmitt; quien se propuso nada menoslaudetencién del tiempo, la
retencién de una historia en fuga bajo los cimiemtel katechon: ultima politica del
hombre en la Tierra. Ultima posibilidad de sahmhuimano frente al final.

Ese es el sentido del katechon schmittiano: etdeidnar como un dique que
detenga el final bajo cualquiera de sus formagdslam, el Anticristo, la vuelta de
Cristo, el liberalismo, el triunfo de la econom&globalizacion o el fin de la historia
(de Kojeve o de cualquier otro).

En por ello que Schmitt rescata su lectura delcdkeme sefialando que “El

imperio de la Edad Media cristiana perdura mienp@snanece activa la idea del

2 Lowy, Michael, Redencién y Utopia (1988), trad.ratmo Tarcus, El cielo por asalto,
Buenos Aires, 1997. Pag 95.
% Lowy, Michael, trad. Horacio Tarcus, Redenciontppia. Op. Cit. Pag 98.
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katechon®. Segln el jurista aleman, este katechon funci@maocuna barrera que
retrasa el fin del mundo, a la manera de una gafin escatologica que al mismo
tiempo permite la continuidad del E6n, y con eliold vida propiamente humana.
Como también afirmé especificamente sobre el InopBizantino, este empled la voz
helénica y detuvo al Islam varios siglos, cito:¢fun autentico dique, un katechan”

Pero el hecho es que en palabras de Carl Schhk#itezhon es entendido a la
manera de la unidad de la Republica Cristiana ddéadigura del Imperio se erige
como una fuerza capaz de detener la aparicion witrsto y con ello el fin del E6n
presente, como una fuergai teneten palabras de Saul del Tarso.

Pero después de todo como indica Jacob Taubesyda dle un jurista como
Carl Schmitt es la de dar forma a lo multiple, &gar el caos en formas, de modo que
no prevalezca® De ahi se explica la lectura schmittiana deldtata a la manera de
un impulso que detiene un caos fuera de quiciotifmpo que esta fuera de quicio”.
Y por ello Taubes dird que Schmitt es un apocabptie la contrarrevolucion,
mientras que él se postula a si mismo como un Hptica de la revolucion. Como
un pensador mesianico que brega por el reino dg, Ritavor de la llegada definitiva.
Expectante ante la redencion. Nos dice Taubes e guede salir en defensa de un
mundo en el que dice no haber puesto nada. Afirm#&ds difenciandose una vez
mas dicendo que “Carl Schmitt piensa en términaxalfpticos pero desde arriba,
desde las potencias; yo pienso en términos apticaBppero desde abajo”. Esto
puede darse de esta forma, del lado de Schmitemwathente por el peso de la
soberania que viene “desde arriba”. Es justamenitecidiendo al menos en este
presupuesto légico con Kojéve y que Taubes afiflBsisolo gracias a la experiencia
del final de la historia como la historia se coméeen una <calle de una solo
direcciébn> tal como manifiesta ser, al menos a tnoesojos, la historia de
Occidente®. En ese sentido Taubes, Schmitt, Kojéve comfmmtiuna misma
experiencia del tiempo y de la historia pero sed@ubes, Schmitt no estaria

dispuesto a aceptar las verdaderas consecuenciastaleexperiencia del tiempo.

4 Schmitt, Carl (1950), trad. Dora Schilling Thdf,nomos de la Tierra, en el derecho de gentes del
Jus publicum europaeyrs8truhart, Buenos Aires, 2005. Pag. 40.

® Schmitt, Carl (1954), trad. Rafael Fernandez-Quiitia, Tierra y mar Trotta, Madrid, 2007. P4ag. 28.

® Taubes, Jacob (1987), trad. Miguel Garcia-Bameologia politica de Pabldrotta, Madrid, 2007.
Péag. 85.

" Taubes, Jacob (1987), trad. Miguel Garcia-Bardgbingia politica de Pablo. Op. Cit. P4g. 85.
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Desde cierto punto de vista, el katechon schmdties una experiencia del tiempo
que esta siendo domesticada y pacta con el musds potencids

Ahora bien, es también desde la mirada de Benjgoena postura de Schmitt
no deja de ser una mirada desde el poder, la mil@dias vencedores. En este sentido
Benjamin tendria una “mirada desde abajo” debidmeestras cosas a la experiencia
del pueblo judio como no identificado con los pedeterrenales. Debido a la
identificacion con los perdedores de la histor@argle quizas como dice Taubes, no
puedo defender un mundo en el que no he puesto Dadde ya esta, no es la Unica
mirada judia posible. Seria una mirada judia qae&epde hacerse cargo del supuesto
verdadero “precio del mesianismioEsa seria una posible critica desde Benjamin a
Schmitt.

El otro pensador que utilizaremos de excusa para digunas palabras sobre
Benjamin es Alexandre Kojéve. Este pensador rumuefs estudié en Heidelberg
viniendo de Rusia para luego terminar en Frandraeyp dictando un memorable y
fundacional curso sobre Hegel, y luego terminarvctandose en un fundamental
artifice de la construccion de la unidad europepatguerra. Todo esto pensando su
tiempo desde una concepcion escatolégica que éodedebre.

Y si consideramos que Kojéeve es pertinente paraaliajo que se centra en
Benjamin es porque consideramos que Kojeve endamhbién en parte el mundo
contra el que combate Benjamin, pero del que sgesi@ también muy cerca.

Segun Kojéve, autor mufiido de ateismo —cristianisemularizado—, Hegel
dio en la tecla al advertir que el espiritu dehf® a caballo traia una buena nueva: el
Caodigo napoleodnico. Y con él la instauracion deglee seria la superacion de la
historica dialéctica entre el amo y el esclavociatladano burgués, como soldado-
obrero napolednico. Pero para esto fue necesatio tm proceso de realizacion
antropodgeno que consistio primero en hacer dechatgpancé un hombre —mediante
el deseo antropdgeno y la negacion-trabajo— pagolvealizarse bajo la carne de este

hombre, al auto-suprimirse como tal adquiriendmitena de un nuevo animal.

8 Taubes, Jacob (1987), trad. Miguel Garcia-Bardtelodogia politica de Pablo. Op. Cit., 2007. PAg.
85.
° Taubes, Jacob (1996), trad. Silvia Villegas, Dedcca la cultura, Katz, Buenos Aires, 2007. Pag.50
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De esta forma Napoleon encarna el reconocimiemtal fy definitivo del
hombre por parte del Estado. En el fin de la histeextrafia localizacion temporal
ubicada al final de un tiempo historico, que aunteonina de haber sido—, la
interaccion social esta cumplida. Como dice el jprapitor: “Ahora esta dialéctica de
la historia universal es también la dialécticaDiit y la idea de Justicid®, porque
se da una fusion entre la Justicia aristocratizaJysticia bourgeois en la Justicia del
ciudadano, llamado este por Kojeve como “el ciudaddel Estado universal y
homogéneo”.

El fin de la historia kojeveano se entiende séltositonsideramos como un
presupuesto logico capaz de contener dos dimerssiana temporal y otra espacial.
De esta forma la historia habria finalizado hist@mente en el afio 1806, mientras
que espacialmente hablando aun no habria llegaongletar su ciclo global. Aun
no habria alcanzado su definitiva y esférica cotiiptemundial.

En este sentido es que el autor ruso ensefiaral dmpeario de Napoledn “es
la realizacién del Reino de los Cielos cristidiiotionde no se alcanza la felicidad,
simplemente se llega a estar “contentos” esmb@rican way of lifeEn ese sentido es
gue debemos recuperar lo sefialado por Giorgio Aganchando decia que : “Los
totalitarismos de nuestro siglo constituyen reakeméda otra cara de la idea hegelo-
kojeviana de un fin de la historia: el hombre heaatado suélos historico y no
gueda mas que la despolitizacion de las sociedagmanas a través del despliegue
incondicionado del reino de laikonomia o bien la asuncién de la propia vida
biolégica como tarea politica suprerfa’Pero como deciamos antes, la deuda de
Kojeve con Hegel sera fundamental para nosotrofa artilizacion que realiza el

mismo del “modelo de los cuatro imperios”.

10 Kojéve, Alexandre (1981), Esquisse d'une phénofogie du droit, Gallimard, Paris,
2007. Pag. 243.

1" Kojéve, Alexandre (1947), Introduction a la leetute Hegel, Gallimard, Paris, 2005. P4g.
221.

12 Agamben, Giorgio (2005), trad. Flavia Costa, Laepoia del pensamiento, Adriana
Hidalgo, Buenos Aires, 2007. P4g. 418.
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Hegel recupera el modelo de los Cuatro Imperiosomrado en susesivas
ocasiones a lo largo de la historia europea— ceraidlo a éstos cuatro “mundos
histérico-universales® como el oriental, el griego, el romano y el gerivén

La escatologia kojeviana paga caro su deuda coaltldegsumir el final como
encarnacion de un Imperio final y definitivo. Alpdicar qué es este Imperio final,
Hegel —en suwFilosofia del dereche recupera una nocidon proveniente del Tanaj —
especificamente del profeta Daniel- que postulalaasucesion de cuatro imperios.

Hegel debe pagar ese justo anacronismo, dado sjeeagre que en la Europa
moderna se retoma el modelo de los Cuatro Impesesintenta mostrar que el
equivalente actual del cuarto imperio esta reptesenpor el poder imperanté”
Sera por ello que toda teologia es politica y gda verdadera politica debe medirse
0 pensarse en relacion a la teologia.

Pero lo mas interesante aqui no es lo que tienenmén el texto de Daniel y
el de Hegel sino més bien lo que los diferencian@€todos ustedes saben el texto de
Daniel fue escrito entre los afios 168 y 165 angésacimiento de Jesus, en la época
de los macabeos. Segun lo que se puede interpdetatexto de Daniel nos
encontramos frente a una descripcion de la histoni@ersal entendida como la
sucesion de cuatro imperios que considerando laaépo la que fue escrito podria
pensarse en el reino de Babilonia, el Imperio Mdéersia y por ultimo Grecia
(pensando en la figura de Alejandro Magno). Asi @oen tiempos talmudicos se
pensara en Babilonia, los medas y los persas comaiamo segundo imperio, Grecia
en tercer lugar y Roma en cuarto y ultimo lugartof&scuatro imperios —cuatro
imperios que con el correr de las épocas irian moimanombres correspondientes a
los tiempos venideros— serian el preludio del remesianico en el que el pueblo
judio sera el heredero del reino eterno donde afimma Daniel: “Y la soberania, el
poder y la grandeza de todos los reinos del muadimsentregados al pueblo de los

santos del Altisimo. Su reino es un reino etetho”

3 Hegel, G. W. F. (1833), trad. Juan Luis Vermalinélpios de la filosofia del derecho,
Sudamericana, Buenos Aires, 2004. Pag. 307.

4 Mosés, Stéphane (1999), trad. Alejandrina Fal€brEros y la Ley, Katz, Buenos Aires,
2007. Pag. 104.

!> Nueva Biblia de Jerusalén, Desclée De Brouwerdana, 1998. Pag. 1313.
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Por tanto, es releyendo al profeta Daniel que poderaleer nuestro tiempo
contemporaneo y su Estado universal y capitalisfelando que desde la tradicion
judia, el cuarto imperio que parece no tener fue gegun dice la tradicion es el
preludio del verdadero fin de la historia, tendné&final abrupto. “Al sin fin de siglos
gue se suceden sin que el mundo llegue a ser sistaante mejor, la tradicion judia
opone la idea de una ruptura brusca: la irrupcitita™®.

Es con este judaismo que persiste en Daniel quentsb pensar a un
Benjamin que hace alianza con una violencia divowno contraposicion a una
violencia mitica en su célebkacia una critica de la violencide 1921. En este texto
fundamental sobre la relacién entre violencia, clevey justicia. En ese sentido es
gue el derecho —que hasta podemos identificar t&stado junto a Schmitt— y la
justicia —verdadera— no tienen por qué coincidorgBe “Si la violencia mitica
instaura derecho, la violencia divina lo aniqu#iaaquella pone limites, ésta destruye
ilimitadamente; si la violencia mitica inculpa ypéx al mismo tiempo, la divina
redime; si aquella amenaza, ésta golpea; si agelletal de manera sangrienta, ésta
viene a serlo de forma incruenta”

De ahi la trascendencia de la impronta teoldgidaipm. Porque como
sostiene Benjamin en su texiE capitalismo como religigntambién de 1921, el
capitalismo es “esencialmente un fenémeno religidsEn ese sentido creemos
nuevamente que lo sefialado antes sobre Kojevetasepée. Porque este capitalismo
gue es el nuestro no deja de ser un cristianismmanentizado y secularizado que
hasta pretende por momentos no provenir de unariaigiristiana occidental. En ese
sentido, para Benjamin la escatologia hegelo-kajvies incompleta. Falsa. Dado
gue el verdadero final aun no ha ocurrido. Porquee escatologia consecuente, debe
terminar de romper. Porquedmerican way of lifejue pregona Kojéve esconde bajo
sus plasticas mascaras la catastrofe. La escatottmyiKojeve es falsa porque “el
reino de los cielos cristianos en la tierra”, engeé supuestamente vivimos, esta

desprovisto de toda redencion. En ese sentidora@guellas concepciones que

® Mosés, Stéphane (1999), trad. Alejandrina FalEb&ros y la Ley. Op. Cit. P4g. 119.

" Benjamin, Walter, Obras, (1989), trad. Jorge Nav&érez, Abada, Madrid, 2007. Pag.
202.

18 Benjamin, Walter, trad. Rodney Livingstone, Sedoivritings, Harvard University Press,
Boston, 1996. P4g. 288.
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condensa Kojéve es que Benjamin dira contra MaxaiVgbe “El cristianismo de la
reforma cristiana no trabajo a favor del crecinvet¢l capitalismo; en lugar de eso,
se transformoé en capitalismid”

Por eso podra decir Benjamin que: “El capitalisn® peobablemente la
primera instancia de un culto que crea culpa, exmacion®. El capitalismo crea
culposos-deudores. Este capitalismo que estudiga®an que seria caracterizado
por Kojeve como poshistorico, es visto por el primmeomo el “reino de la
catastrofe”.

Es por ello que consideramos relevante rescatdedaura realizada por
Giorgio Agamben —un filésofo tan marcado por Kojgvgor Schmitt como por
Benjamin— en relacion a la supuesta escatologradsmen Benjamin. Como sostiene
Agamben, “El barroco conoce @wschatonun fin del tiempo; pero como Benjamin
inmediatamente precisa, est&chatores vacio, no conoce redencién ni un méas alla y
resulta inmanente al sigfd” En este sentido dispara Benjamin que “El capitadi no
tiene precedentes, es una religion que no ofeceftama de la existencia sino su
completa destrucciéf®.

Para finalizar solo seria licito remarcar la intancia de Benjamin como
pensador teoldgico-politico que se encuentra aeal@ por una escatologia que
parece querer llevar a termino verdadero —es dkcipsticia— una catastrofe de

dificil final como es el mundo en que vivimos: esda meta.

19 Benjamin, Walter, trad. Rodney Livingstone, Swdanritings. Op. Cit . Pag. 290.

20 Benjamin, Walter, trad. Rodney Livingstone, Seddatritings, Op. Cit. Pag. 288.

2L Agamben, Giorgio (2003), trad. Flavia Costa e &&wvsta, Estado de excepcion, Adriana
Hidalgo, Buenos Aires, 2004. P4g. 110.

#2 Benjamin, Walter, trad. Rodney Livingstone, Seddatritings, Op. Cit. Pag. 289.



