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Resumen:

La presente ponencia tendra un doble propésito:upotado, realizar una exégesis
filoséfico-historica del fragmento pdstumo de WalBenjamin tituladoKapitalismus
als Religion(El capitalismo como religignoriginalmente redactado, a mas tardar, en
1921 y por otro, intentaremos profundizar las seigeias de Benjamin explorando
caminos que, en el fragmento, sélo se hallan eadasi Al mismo tiempo, a los fines
de una mejor comprension del texto en cuestibnplocoremos en el contexto general
de la obra politica del filésofo. El “espiritu igbhso”, dice Benjamin en el Fragmento,
habla a través de “la ornamentacion de los billdeebanco”. A partir de esta intuicion
benjaminiana trataremos de investigar, en la langamental del Fragmento, cuales son
las herencias teoldgicas que constituyen la onialpglitica misma de la mercancia y

del dinero como pilares del capitalismo.

1 CONICET-IIGG, UBA.



Recordando a 2

Walter Benjamin

';. Justicia, Historia y Verdad. Escrituras de la Memoria.

Il SEMINARIO INTERNACIONAL
POLITICAS DE LA MEMORIA

Los fundamentos onto-teologico-politicos de la meaacia y del dinero. Una
incursion en los origenes de la religion capitaliat

“Hay que ver en el capitalismo una religidim (Kapitalismus ist eine Religion zu
erblicken”.? Con esta frase lapidaria e intempestiva, comiemzésiagmento inédito de
Walter Benjamin, escrito, segun los editores alesale sus obras, a mediados de 1921

y que lleva como titulo, precisamenii capitalismo como religidn

Este texto, que contiene, por asi decirlo, mulsiglapas geoldgicas, sedimentadas, casi
siempre, de modo imprevisto y escondiendo tesalosoficos exquisitos, puede ser
leido, en buena medida, como una confrontacionet@ensamiento de Max Weber v,
mas precisamente ain, con su liheoEtica protestante y el Espiritu del Capitalismo
finalizado en 1908. Sin embargo, también otros autores desfilan &n placas
referencias que Benjamin brinda en este escurridizio’: Georges Sorel, Erich Unger,
que formaba parte del circulo de “magos judiosOdkar Goldberg quien era, a su vez,
considerado “un tipico judio fascista” por Thomaand y que nos habla de la terrible
ambigiedad de ciertos proyectos filosofico-polgicque despertaban una gran
fascinacién en Benjamin En este punto, la relaciéon con Carl Schmitt no es
probablemente, ni la mas compleja ni la mas sodenete de sus afinidades a pesar de
su consabido caracter célebre impulsado por lariedad de los personajes y el
empefio con que ha sido estudiada por algunos dtiales contemporaneos. También
cabe mencionar, entre los autores a los que re@emgamin, a Bruno Fuchs, Ernst

Troeltsch y Gustav Landauer.

2 Benjamin, Walter, “Kapitalismus als Religion” iGesammelte Schrifted. VI, herausgegeben von

Rolf Tiedemann und Hermann Schweppenhéauser, Frar&kfi., Suhrkamp, 1985, p. 100.

% Weber, MaxDie protestantische Ethik und der Geist des Kajsitalis Tiibingen: J.C.B. Mohr 1934,

“ Para un anélisis de los mismos, cf. Léwy, Mich4@pitalism as Religion: Walter Benjamin and Max
Weber” inHistorical Materialism 17, (2009), pp. 60-73.

® Taubes, Jacob, “From Cult to Culture”Tine Review of Metaphysi@s n° 8 (1949), pp. 97-104. Mas

recientemente, cf. Hulshorster, Christidhhomas Mann und Oskar Goldbergs "Wirklichkeit der
Hebraer", Frankfurt a. M., V. Klostermann, 1999.
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Sin embargo, el titulo del fragmento proviene deautor que no es mencionado en
absoluto en el texto: Ernst Bloch. En efecto, etitso sobre Thomas Munzer, Bloch
acusa a Calvino de destruir el cristianismo paganazarlo por el “capitalismo como
religion”.? Esta constatacion de la fuente de Benjamin, ndeesente altera, en cierta
medida, la datacion del fragmento propuesta podefi@nn y Schweppenhauser dado
qgue, como la primera edicion del texto de Blochdesl921, entonces este afio pasa a
transformarse en el térmipmst queny no yaante quende su redaccion. Ahora bien,
para elaborar su ferviente argumentacion, Bloctbasa, fundamentalmente, en los

trabajos de Max Weber como luego lo hara el pr&eiojamin.

En este sentido, al confrontarse Benjamin con Marb&/, no debe entonces
sorprendernos que nuestro autor recurra a las gmgle la obra maestra de Ernst
Troeltsch sobre la sociologia de las religioh&s efecto, Troeltsch debate fuertemente
con Max Weber acerca del proceso de secularizagiomeneral y sobre el papel
desempeinado por el protestantismo en particulapeoto del desarrollo de la esfera
economica moderna. Por un lado, Troeltsch mueétreo@l cristianismo no instaura un
rechazo ascético del mundo sino que, por el coofri@augura una participacion en los
bienes de la creacion y concibe al mundo como garlde trabajo. No obstante, el
tedlogo aleman sostiene, al mismo tiempo, que euaidracionalismo econdémico
suscita una independencia sin limite, tiende a epsena los lazos sociales de orden
religioso y a desarrollarse con toda independemsipecto de aquélid<De este modo,

si bien Troeltsch intenta introducir un nimero imaote de matices en los analisis de
gran escala llevados adelante por Weber, al migengpb, otorga un papel indirecto a
la secularizacion, estableciendo para la religidmpapel existente pero subordinado en

la configuracion de las formaciones econémicas.

® Bloch, ErnstThomas Miinzer als Theologe der Revolytimankfurt a. M., Suhrkamp, 1962 (19219), p.
143: “Elemente einer neuen »Religion«: des KapitalismasReeligion und Mammonskirche brachte
Para un analisis de esta fuente y para una refleflésofica fundamental sobre este fragmento
benjaminiano, cf. Hamacher, Werner, “ShuldgeschicBenjamins Skizze »Kapitalismus als Religion«”
in Baecker, Dirk (editorKapitalismus als ReligigrBerlin, Kadmos Kulturverlag 2003, pp. 77-119.

" Nos referimos a Troeltsch, Ernflje Soziallehren der christlichen Kirchen und GreppTiibingen,
Mohr, 1912.

8 Cf. Troeltsch, Ernst, "Religion, Wirtschaft und sgéischaft" (1913) irGesammelte Schrifte®d. IV,

hg. von Hans Baron, Tubingen, Mohr, 1925, pp. 213$hre Troeltsch, cf. Adams, James Luther, Ernst
“Troeltsch as Analyst of ReligionJournal for the Scientific Study of Religjorol. 1, n® 1, octubre 1961,
pp. 98-109.
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Con esta perspectiva, la posicion de Benjamin,asvémos en su justa medida,
confronta, a la vez, las tesis de Weber y la deligch. Al primero, porque establece
que el vinculo entre religion y capitalismo no esxamente el resultado de un proceso
de secularizacién o racionalizacion: “La demost@nadile esta estructura religiosa del
capitalismo (eligiosen Struktur des Kapitalismuso solamente como una formacion
condicionada por la religiérals eines religiés bedingten Gebiljlesomo lo cree Max
Weber, sino como un fendmeno esencialmente retig@ls einer essentiell religiosen
Erscheinuny, nos conduciria todavia hoy por los desvios de pwiémica universal

desmesurada”.

Sin embargo, a la hipotesis del segundo, segundbet capitalismo se independiza de
su origen religioso, Benjamin responde que, ent@femn cierta medida lo hace, pero
s6lo para transformarse él mismo en una religiGntodos sus efectos concomitantes:
“El cristianismo, en la época de la Reforma, noofagido el advenimiento del
capitalismo Aufkommen des Kapitalismussino que se transformd en capitalismo
(sondern es hat sich in den Kapitalismus umgewayid8lt

Por lo tanto, Benjamin, en este texto totalmenteaeocido en su época, y también en
las décadas posteriores a su muerte, establecideulas hipotesis mas radicales que se
hayan enunciado jaméas dentro del marco de lagpnetaciones acerca del fendmeno de
la secularizaciét y el surgimiento del capitalismo, esto es, latexisia de algo asi
como una religién capitalista que seria el resoltde una completa metamorfosis del
cristianismo en religion civil del dinero: “El caglismo se desarroll6 en Occidente
como un parasito del cristianismo [...] de formadgaé, al final de cuentas, la historia
del cristianismo es esencialmente aquella de suwspar el capitalismo sgine

Geschichte die seines Parasiten, des Kapitalisstis'f

Sin embargo, a pesar de ello, Benjamin companté on Weber como con Troeltsch,
un probable equivoco cronolégico al considerar gueristianismo que debe tomarse

en cuenta para este andlisis, se corresponde,ammete, con el protestantismo

° Benjamin,op. cit p. 100.

19 Benjamin, Walterpp. cit p. 102.

' Sobre la llamada “querella de la secularizacidf’, Cf. Monod, Jean-Claudd,a querelle de la
sécularisation. Théologie politique et philosophies!'histoire de Hegel a Blumenbefgaris, Vrin, 2002
y Carchia, Gianni, “Nota alla controversia sulladarizzazione”, iraut aut 222, (1987), pp. 67-70.

12 Benjamin, Walterpp. cit p. 102.
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moderna:® Podemos decir entonces que, a partir de este niontemos alcanzado, en
la obra de Benjamin, aquello que Feuerbach dendramatwicklungsfahigkejtesto es,

la capacidad, a menudo escondida dentro de stjenestoda obra para ser desarrollada

mas alla de sus alcances e hipotesis originales per supuesto, partiendo de estas.

Es por ello que querriamos profundizar aqui eridaabierta por Benjamin para llevar
sus iluminaciones en otra direccion a los fineseguir su sugerencia y construir un
somero esbozo de un capitulo de la arqueologizafstalismo como religi6fi: Por
supuesto, la tarea resulta vastisima y, siendepdato limitado, nos concentraremos
exclusivamente sobre un punto preciso mencionadoBgmjamin cuando declara:
“Comparacion entre las imagenes de santos deflridies religiones y los billetes de
banco Banknoteh de los diferentes Estados. El espiritu que hablia ornamentacion

de los billetes de banc®¢r Geist, der aus der Ornamentik der Banknoteichpyr. >

En esta frase, Benjamin parece sugerir que, ebilletes de banco, se realiza el propio
espiritu del capitalismo. Es mas, la espectralidaduoria del capital se manifiesta en
las efigies que muestran los billetes: los pades&gbatria ocupan ahora el lugar de los
santos de la Iglesia. En todo caso, son los fatasia los muertos los que aseguran la
santificacion de los billetes que constituyen acaso de los pilares centrales del

capitalismo modern&

Por lo tanto, se trata aqui de una historia degaosi cultos mitolégicos: “Habria que
examinar metddicamente los lazos que desde siemprdinero (las Geld ha
establecido con el mito a lo largo de la histoaath que pudo extraer del cristianismo
elementos miticos suficientes para constituir spipr mito Um den eignen Mythos zu

13 Es importante tomar en cuenta que la lectura gladei Weber que sélo coloca el acento en la ética
protestante a la hora de explicar el desarrollo cdglitalismo, se corresponde con la que se llevaba
adelante, no solo en la época de Benjamin, sindiéamhasta la actualidad. En cambio, una nueva
tendencia en los estudios weberianos ha mostrado,an el Weber maduro, existe una reflexion mucho
mas compleja y amplia sobre la importancia detiangsmo medieval y de la religiéon en general en lo
desarrollos de la economia moderna. Al respectdditil, Meinrad,Das Christentum und der Geist des
Kapitalismus. Die Auslegungsgeschichte des bildischalentegleichnisseK6ln-Weimar-Wien, Béhlau
Verlag, 2007.

1 Por razones de espacio, nos limitaremos aqupeekentacion de algunos rasgos de una investigacion
en curso que estamos llevando adelante en estosmimsn

1> Benjamin, Walterpp. cit p. 102.

'® En este sentido, me permito reenviar a LuduefiagRdimi, FabianLa comunidad de los espectros. .
AntropotecniaMadrid-Buenos Aires, Mifio y Davila editores, 2010
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konstituierely’.~* Como bien sefiala Benjamin, el oscuro fondo mitielocual se nutre

el dinero, encontré en el capitalismo su fuente péésa y fructifera, al punto de que el

billete de banco pasoé a ser el emblema y la cifiaal de la religion del capital.

Sin embargo, la experiencia contemporanea nos hstrado hasta qué punto la
materialidad de los billetes de banco es un swostulat cual el capitalismo puede
prescindir. Es mas, el billete mismo puede reptesean cierta medida, una forma de
obstaculo para el rdpido movimiento de la lituffiiancierasans tréve et sans merci

Por lo tanto, es necesario interrogarse entonasjedun punto de vista ontolégico-
politico, qué es el dinero en cuanto tal y de d@deae su eficacia juridica y religiosa.

En ese sentido, querriamos proponer aqui la higdésegun la cual el dinero es el
sacramento por excelencia de la religion capitalig la culpabilizacion tal y como la
describe Benjamin. Asi, el dinero constituye, pasasociedades contemporaneas, el
auténtico y mas complejmitologema del poder economicmya morfologia no ha

cesado de informar todos los aspectos de nueskassocial y politica.

Ahora bien, esta constatacibn nos plantea una skeriénterrogantes: ¢qué es un
sacramento? ¢Qué significa, por otra parte, queeligion cristiana se organice
alrededor de una estructura sacramental como g@dasu practica cultual? ¢En qué

sentido el dinero es un sacramento seculariza@b pitalismo?

En la tradicion de la Iglesia latina, Ble sacramentisle Hugo de San Victor y la
Summa sententiarulmbian colocado los fundamentosldels classicusle la teologia
medieval a la hora de la definicién del sacrameqnte se halla en laSentenciagie
Pedro Lombardo, donde podemos leer: “el sacramentd signo de una cosa sagrada
(sacramentum est sacrae rei sigu®acramento se dice también de un secreto sagrado
(sacrum secretujn como cuando se habla del sacramento de la Dadhi

(sacramentum Divinitat)s de tal forma que el sacramento es a la vezgeifgiante

" Benjamin, Walterpp. cit p. 102.
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sagrado gacrum signansy el significado sagradosécrum signatuin Pero ahora

trataremos del sacramento en tanto sigign(in)”*2.

En este sentido, la concepcién del sacramento cons forma ldgico-linglistica
sumamente especial del signo, era una herencitirigng® que habia sido recuperada
a raiz de la querella doctrinal que, durante lauség mitad siglo XI, mantuvieron
Berengario de Tours y Lanfranco de Bec . Como pwedse, en el sacramento se da
una perfecta coincidencia sin resto entre el saamte y el significado, con lo cual,
estamos en presencia de un signo que no signifi@aosa que si mismadn aliud sed
ipsum significat Sin embargo, ¢como debe entenderse esto y die ddinge la fuerza

operativa de esta semiédtica sagrada?

En la tratadistica madura, Tomas de Aquino estalfjee los sacramentos se relacionan
con la santidad bajo el aspecto de sighahora bien, como precisa inmediatamente el
Aquinate, una especificidad determinante en todoagaento es que se trata del “signo
de una realidad sagrada que santifica a los hotmBreBicho de otro modo, “el
sacramento [...] se ordena a significar nuestra fgaation @uod ordinatur ad
significandam nostram sanctificationfi®* Puede verse entonces que el objetivo del
sacramento no consiste en otra cosa que sacra&lizabjeto que se halla bajo su
dominio eficiente. La entrada misma en la iglegiatiana se produce por un acto
sacramental que consiste en la inclusion — mediahtbautismo — de un nuevo
miembro, dentro de una comunidad concebida sacnédm@Asi, estamos en presencia
de un signo que tiene un poder diferencial respgetoualquier otro signo del lenguaje

humano puesto que, en este caso, un signo lingilidétenta la potencia de convertir

'8 petrus Lombardusententiae in 1V libris distinctae. I, Roma, Ad Claras Aquas, 1981, IV, c. 4, (p
233).

19 Cf. AugustinusDe civitate Dej X, 5: “Sacrificium visibile invisibilis sacrificio sacram&um, id est
sacrum signurh

% Tomas de AquincSumma Theologiadll, g. 60 a 1 respondeo [todas las citas praede laOpera
Omnig Editio Leonina Roma, 1882 - ]: Sic igitur sacramentum potest aliquid dici vel ginase habet
aliguam sanctitatem occultam, et secundum hoc saendum idem est quod sacrum secretum, vel quia
habet aliquem ordinem ad hanc sanctitatem, vel @augel signi vel secundum quamcumque aliam
habitudinem. Specialiter autem nunc loquimur deraaentis secundum quod important habitudinem
signi. Et secundum hoc sacramentum ponitur in gesgmnt.

% Tomas de AquincSumma Theologiaédll, g. 60 a. 2 respondeoEt ideo proprie dicitur sacramentum
quod est signum alicuius rei sacrae ad hominesirpattis, ut scilicet proprie dicatur sacramentum,
secundum quod nunc de sacramentis loquimur, qubdigsum rei sacrae inquantum est sanctificans
homines”.

2 Tomés de AquindSumma Theologiadil, g. 60 a. 3 respondeo.



Recordando a 8

Walter Benjamin

';. Justicia, Historia y Verdad. Escrituras de la Memoria.

Il SEMINARIO INTERNACIONAL
POLITICAS DE LA MEMORIA
en sacro a las personas o bienes que entran sfeta de influencia que el propio signo

recorta en el mundo.

Desde esta perspectiva, toda comunidad cristignanesierto sentido, una comunidad
juramentad®, esto es, sacramentada por un lenguaje que tecapacidad de hacer
entrar — mediante la consagracion — lo sagradol enuedo profano a los fines de
hacerlo participe de la jerarquia celestial. Toleds este argumento hasta un punto de
articulacion que representa también, una tensidrcagiual extrema: “el sacramento
por el hecho de significar una realidad que saatiftiene que significar también el
efecto producido, que va implicito en la causa ifteamite en cuanto que es
santificante’®* Esto equivale a decir que, en el sacramento, &rsignificante como el
significado son sagrados: es decir que se tratmmadggno cuyo fuerza es sacrosanta, su
referente es sacralizado por el acto consagrayosio eficiencia en tanto signo esta en

su capacidad deroducir lo sagrado mismo (y no solo de transmitirlo).

Por ello, la doctrina del “caracter” sacramentadauestablecer una marca inextinguible
y una perpetuacion de la sacralidad que, cambiahdstatuto ontoldgico del sujeto, le
impide su retorno a la esfera profana. Asi, el ataraestablece la posibilidad de
efectuar un acto linguistico de efectos irreveesipla capacidad para el lenguaje divino

y humano de constituirse como huella indeleblerdsacro poder inmorta?.
[l

La doctrina sacramental de la Iglesia latina meadieonstituye, entonces, la primera
articulacion de un teoria los actos linguisticosfggmativos. En efecto, toda accion
sacramental no es otra cosa que la puesta en fleegm signo queealiza en acto

aquello que significa. Los tedlogos medievales dralle “efecto sacramental” para
referirse a esta cualidad suprema del signo peéiecm Por ello, sus tedricos mas

2 AUN si, como sefiala Tomas, se puede distinguile gatamento y sacramento, aunque ambos estan
relacionados a formas de sacralizacion que depeatalena fuente comuan. Cf. Tomas de AquBamma
Theologiaelll, g. 60 a. 1 ad. 3.

4 Tomas de Aquino,Summa Theologiaelll, g. 60 a. 3 ad. 2: Ad secundum dicendum quod
sacramentum, in hoc quod significat rem sanctifiean oportet quod significet effectum, qui intétlig

in ipsa causa sanctificante prout est causa sanatif'.

%5 Benjamin escribié en 1919 y publicé en 1921 — inmo afio en que habria redactado el Fragmento
gue aqui estamos analizando — un texto en el ewahaliza el problema del “caracter” bajo la pertpe

de un “sistema de signos”. Cf. Benjamin, Walterchigksal und Charakter” iGesammelte Schriften
Bd. Il / I, herausgegeben von Rolf Tiedemann undnien Schweppenhduser, Frankfurt a. M.,
Suhrkamp, 1989, pp. 171-179.
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radicales, a diferencia de un aristotélico como dsnprescinden de todo componente
sensible para la definicibn de este acto de habhtaamental. Asi, Duns Escoto,
sostiene, por ejemplo, que incluso una férmulaibaati completamente desprovista de
sentido también podria ser eficaz con la condiaien que se hallenstituida

legitimamente.

Para Duns Escoto, lzlatio conformitatis ad significatupse alcanza cuando el signo
logra su eficacia performativa absol@isSi los tedlogos medievales pueden, més alla
de sus complejas discrepancias, hablar de un tefeatramental” es porque la eficacia
del signo linglistico es, en este caso, el objediyaremo de su institucion. Es por ello
gue, en casos como el de Duns Escoto, puede xganlarse un puro lenguaje que
gira sobre si mismo, haciendo coincidir significadsignificante en el acto eficaz de
transmision de la gracia puesto que la eficacia qiigho estda garantizada por la

legitimidad institucional de la Iglesia que lo adimira como delegada de Cristo.

Es tiempo, entonces, de volver sobre el fragmeat®@ehjamin acerca de la religion
capitalista. En efecto, alli se dice que “en pritugar, el capitalismo es una religion
puramente cultualefstens ist der Kapitalismus eine reine Kultreligioquiza la mas
extremadamente cultual que haya existido jariasAhora bien, ampliando la
perspectiva del primer Weber y siguiendo los sesglesugeridos por Benjamin,
podemos concebir al capitalismo como una formaeexdr de la religion cultual
cristiana en sentido amplio. Ahora bien, la funcodittual del cristianismo soélo puede
aclararse por medio de la teoria sacramental ylitat@a es acaso el resultado efectivo

del oficio cultual.

Ahora bien, Benjamin insiste en que “el segundogoaslel capitalismo esta
estrechamente ligado a esta concrecion del catdutacion del culto es permanente.
El capitalismo es la celebracién de un cgldms tréve et sans me(fler Kapitalismus
ist die Zelebrierung eines Kultes sans tréve etssamerc)”.”® Si es verdad que el

capitalismo es la celebracion perpetua de un cgljoé se halla en el centro de dicha

%6 Duns EscotoOpus Oxoniens¢Quaestiones in lib. IV SententiaryiniV, d. 1, g. 4 et 5, irOpera
Omnia (edicion Wadding, Lyon, 1639) p. 107, n. 19: “[.virtus illa est efficacia signi respectu
sign<ific>ati, quae efficacia non est forma realimjaxime absoluta, sed est veritas signi virtualiter
praecedentis sign<ific>atuin

" Benjamin, Walter, “Kapitalismus als Religiordp. cit p. 100.

8 Benjamin, Walter, “Kapitalismus als Religiorgp. cit p. 100.
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glorificacion que no conoce descanso? Como ya hdahsefialado Benjamin, el objeto
del culto incesante es la ornamentacion de lostédlde banco. Si el capitalismo como
praxis coincide con un culto, su objeto de adoracion smtea cosa que el dinero

mismo.

Los economistas siempre han tenido conciencia dellfar estatuto mercantil del
dinero aun si falta todavia una teoria que dé eua® su particular fisiologia
ontoldgica. Originado en la mercancia, respaldado g metélico en oro o, mas
recientemente, libre también de este patron susband que los economistas llaman
“dinero-simbolo” todavia sigue encerrando muchostenios, en particular, el llamado
dinero fiduciario o dinero dirigido es decir, elegas encarnado por el dinero papel, el
billete, que no tiene otro valor que el asignadolpdey o el Estado que lo emite.

Marx ya habia sefialado que las mercancias “soriogbjauy intrincados, llenos de
sutilezas metafisicas y de resabios teolégiwoi (hetaphysischer Spitzfindigkeit und
theologischer Muckéh?® Lo mismo vale para el dinero y, en particular,aplar que
Benjamin denomina los billetes de banco. ¢De démttaen su hipnoética fascinacion a
punto de que son el objeto mismo de adoracion dib sin pausa de la religion
capitalista? El mismo Marx, en una pagina que epior Benjamin probablemente ain
no conocia en 1934 no dejaba de sefialar que, precisamente, en “celsgivamente
carentes de valordlativ wertlose Dinge como un billete de papePépierzettel’*! es

en donde aparece el caracter puramente simbolicbraeo.

En este punto, para Marx (como para la abrumad@yoria de los economistas) el
dinero, obtiene su valor del Estado que lo emike:que ocurre es que el signo del
dinero exige unavalidez social objetivapropia €ignen objektiv gesellschaftlichen
Gultigkeid), y esta validez se la da, al simbolo del papeieda (las Papiersymbd| el
curso forzoso®? Sin embargo, la concepcion del dinero como simtmple predomina
en las mas diversas escuelas de economistas, H@aexqu particular estatuto

29 Marx, Karl, Das Kapital in Marx, Karl — Engels, FriedrichWerke Band 23,Das Kapital, Bd. I,
Erster Abschnitt, Dietz Verlag, Berlin/DDR, 1968,85.

%0 Sobre el marxismo de Benjamin, cf. Lowy, Mich&El, marxismo romantico de Walter Benjamin” in
Bajo el Volcanvol. 4 n° 8, México, (2004), pp. 85-100.

1 Marx, Karl,op. cit p. 140.

%2 Marx, Karl,op. cit p. 143.
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ontoldgico, o tomando prestada la expresion de Mdrdtinero-simbolo no da cuenta de

los resabios teoldgicos que ocultan su funcionamigantro del culto capitalista.

En este sentido, una de las formas posibles dezzmpeclarificar el misterio del dinero
es colocarlo, como también lo hacia Marx pero sibheh profundizado este camino,
entre una de las formas d#yjna En efecto, antes que considerarlo como un simbolo
gue representa otra cosa (por ejemplo, el metale®)necesario concebir al dinero
como un auténtico signo eficaz que realiza aqugle significa, esto es, ehlor. De
este modo, aun independizado de todo respaldo éficoe e incluso de su soporte
mismo en papel, el dinero como flujo de capitahlg® asi como una forma circulante
de performatividad pura capaz de producir valorddoquiera que un sistema juridico y
una formacién social le otorguen legitimidad o hzede-ley. De este modo, podemos
ahora relacionar, bajo una nueva luz, dos de lespooentes esenciales del culto

capitalista que Benjamin hizo converger en su fexgm el culto y el dinero.

Si el capitalismo, como piensa Benjamin, es lazaeion extrema de un culto religioso
cuyo centro esta dado por la adoracién de la ornttién de los billetes de banco,
entonces, es legitimo reconducir el analisis géiggad hacia las formas en que en la
religion cristiana, de la cual deriva — como excesb capitalismo, se ha constituido, de
modo insospechado, el culto del lenguaje como lpal&ficaz”. En efecto, es en los
tratados teoldgicos medievales donde, por primezasurge una reflexion sobre lo que
hoy los lingliistas denominan acto de habla perfommaDicha preocupacién medieval
no obedecia solamente a la elaboracién de unatpora del signo sino mas bien, y
sobre todo, a la constitucion de upiaxis cultual centrada en el signo sacramental
como productor de la gracia teoldgico-politica gustenta a la Iglesia como institucion

temporal.

Por lo tanto, el capitalismo que, como lo ha matrd/eber, es esencialmente heredero
de lapraxis socio-politica cristiana, no solo seculariza laiéo y la forma misma del
culto y la burocracia sino que también absorbepmuaulor teoldgico fundamental, esto
es, el sacramento como signo eficaz. En ese semidmpitalismo actia como una
maquina sacralizadora universal q@s@ns tréve et sans merdorna indisponibles

hombres y personas que son conducidos, con un ngesto, hacia las loas incansables
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de la produccion y del capital. Si la jerarquia eclesiastica invent®laxis propia de

la accion burocrética a través de una reflexionres@ sacramento como signo, el
capitalismo secularizé dicho ndcleo juridico-pabticomo una forma de consagracion
perpetua de una burocracia planetaria destinadaaddracion del dinero como signo
gue no significa otra cosa que si mismo y cuya adpd performativa es capaz,
literalmente, de producir el valor que significagstener el andamiaje de un mercado

sin fronteras.

De este modo, Marx recordaba la procedencia deralique, para el fildsofo aleman,
Nno es otra cosa que una mercancia originaria tanafla en una equivalente general
capaz de producir una forma de valor. Por elloatfmima-dinero esconde el trabajo
socialmente necesario para su produccion. Sin eyjopat propio Marx reconoce que
en toda mercancia se esconde un secreto teolégedagconvierte en una “forma
fantasmagorica’hantasmagorische Foiif, es decir, en un auténtico fetiche del culto
capitalista. Con todo, la eficacia fetichista deledo, en cuanto tal, no necesita de un
referente concreto en la forma de trabajo humana wvolucion del capitalismo
financiero, capaz de separarse de toda forma dajéréisico (y, por ende, productivo),

es buena prueba de effo.

El dinero es capaz de separarse de su propio agigehtrabajo humano para postularse
como signo performativo apto para producir el vajoe un orden juridico-politico le
permite alcanzar. Asi considerado, el capitalismaue sistema productor de signos
eficaces segun la forma dinero, la cual puede ptas= como fetiche antes los
hombres gracias, precisamente, a su capacidad atbugar valor a través de su
institucion como operadosui-referencial generador, por lo tanto, de la propia

facticidad social que le sirve, a su vez, comoesustpara su adoracion.

Desde esta perspectiva, podriamos decir que saBémjencuentra en el capitalismo la
ultima forma que ha adquirido la religién entre fmsnbres y, en los billetes de banco,

% Un comentario al mismo Fragmento benjaminiano ameé nos ocupa, bajo la 6ptica del capitalismo
como agente de una sacralizacion de las relacisoesles, ha sido propuesto, en una perspectiva
diferente, por Agamben, GiorgiBrofanations Paris, 2005, pp. 91-117.

% Marx, Karl,op. cit p. 86.

% De la inmensa bibliografia al respecto, cf. eliéist pionero de Hilferding, RudolPas Finanzkapital
publicado erMarx-Studien. Blatter zur Theorie und Politik deissenschaftlichen Sozialismuand 3,
Wien 1910, una obra que Benjamin, con toda proiokaol] debe haber conocido dada la notoriedad de
este economista durante la Republica de Weimar.



Recordando a

Walter Benjamin

’ .. Justicia, Historia y Verdad. Escrituras de la Memoria.
/ » : Il SEMINARIO INTERNACIONAL
G POLITICAS DE LA MEMORIA

el objeto privilegiado de su culto, esto es solam@osible dado que el dinero mismo
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ocupa, estructuralmenteel lugar del signo eficaz de los sacramentosadesligion
cristiana. Esto implica que toda arqueologia deitaksmo y de la burocracia debe,
necesariamente, resolverse en una genealogiangebdiomo auténticeacramento del
poder.



