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Resumen:

Partiendo de la lectura de dos fragmentos péstwsaitos por Walter Benjamin entre
1919 y 1921,Welt und Zeit(Mundo y tiempp y Die Bedeutung der Zeit in der
Moralischen Wel{El sentido del tiempo en el universo myrahtrentaremos analizar
de qué manera Benjamin construye una teologiagalidesde determinados
fundamentos judios de la historia para pensar edmy el tiempo; o como entiende el
mundo y el tiempo desde una diferencia teoldgicaizada en el judaismo y el
catolicismo, asi como también en la idea de cumelito de la revelacion divina o
descomposicion del mundo. Retomando las nocionéduieo Final”, “Ley mosaica”

y “retribucién” en relacién a la violencia y la jigsa divina, Benjamin ubica la politica
como lugar de lo profano y de una “humanidad sifjorae”. Mientras que por otro
lado, nos presenta la posibilidad de la manifeS§tadivina en el “estado actual” como
fuerza revolucionaria y la revelacion en el lengusagrado. Intentaremos ver de esta
forma como estos postulados confuguran sus esqritsteriores sobre el lenguaje, la

violencia y el derecho.

1 CONICET, UNTreF.
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Descomposicion y cumplimiento: la cuestion del tiepo, la politica y la moral en el

mundo profano y el mundo por venir

En un fragmento escrito aproximadamente entre &B-1920, Walter Benjamin
escribe sobre la diferencia entre el “mundo”, @rfipo” y el “mundo por venir”, en
relacion con la idea de revelacién divina, como pmceso de descomposicion
[DekompositionsprozgRy cumplimiento (o realizacién)HrflllungsprozeR Ubica,
para ello, en la existencia de estas esferas blggna de la teocracia, el catolicismo, la

politica y la fuerza divina revolucionaria. Allimdenza diciendo:

1. Mundo y tiempo.

En la revelacién divina, el mundo —teatro de ladnia— esta sujeto a un gran
proceso de descomposiciddgkompositionsproz¢fmientras el tiempo —la vida de
quien lo representa— estd sometido a un gran proaks cumplimiento
[ErfullungsprozeR El fin del mundo: la destruccion y liberacion alea (dramatica)
representacion. Redencion de la historia por glaieepresenta. / Pero sin embargo
en este sentido la profunda antitesis de “mundodsttiempo” sino “el mundo por

venir” [die kommende Wgft

Como escribi6 Gershom Scholem en referencia a sgoaml afio 1921, habia sido
un punto de inflexion en la vida de Benjamin, eggpetente por el momento espiritual
que atravesaba. Entre los sucesos de aquel monagat@ce por ejemplo la llegada a
sus manos de la obra de Franz Rosenzvideg,Stern der Erlésun@.a estrella de la
redencion, la disolucién de su matrimonio o las discusiosebre el origen y la
funcién del lenguaje se extienden junto al propgbdem. En ese contexto, Scholem
cuenta que: “Fue por esa época cuando escribigtEwla «Para una critica de la
violencia», que inauguraba una serie de sus trabajos «pslhti y en el que, en el
marco de una evidente confrontacién con Sorel,gpenijuego todos los motivos que le
habian preocupado en la época de Suiza, es degiideas sobre el mito, la religién, el

derecho y la politica” El texto, rechazado en un primer momento y puBdceas

2 Benjamin, Walter,Gesammelte Schriften VHerausgegeben von Rolf Tiedemann und Hermann
Schweppenhauser, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am M&®@1, pp. 98-99.

% Scholm, GershomWalter Benjamin. Historia de una amista@irad. J. F. Yvars y Vicente Jarque,
Editorial Sudamericana-Debolsillo, Buenos Aire00p.152.
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tarde, aunque ese mismo afio en una revista soiciajotiene que ser releido en

relacion a los restos de escritura de lo que flggo el articulo, me refiero a dos
fragmentos postumos llamaddgelt und Zeit(Mundo y tiemppy Die Bedeutung der
Zeit in der Moralischen WelEl significado del tiempo en el universo m@raue nos
permitiran mostrar que mas alla de “lo politico” slecritica sobre la violencia (como
ha sefialado Scholem), lo que alli se puede enc@snana verdadera teologia politica.

Recordemos entonces que hacia finales de la Gramr&Benjamin y Dora, su
esposa, se instalan en Suiza. Alli, entre 1918 3918demas de trabajar en su tesis
doctoral, recibe las visitas de Scholem, con gpesan varios meses juntos, ademas de
otros importantes encuentros que Benjamin coné&etaiaquel tiempo. En el transcurso
de esos afios y su regreso a Alemania, hasta 182frBin trabajé en diversos temas y
terminégrandes escritos y tratados.

Es justamente Scholem quien relata que entre aguafios la “esfera religiosa” era
de una importancia central en el pensamiento dgaBem, ya que tenia éste una “fe
mesianica profundamente enraizada” y para quieggrsel experto en la Céabala,
religién y teologia representaban el orden supréEmsu conferencigalter Benjamin
de 1964 Scholem desarrolla sucintamente la idea“gkrisamiento teoldgico” de
Benjamin, que fuera segun él muy pronunciado enagios tempranos. Pensamiento
orientado hacia conceptos judios —dice— a travédoslecuales se extenderan dos
categorias a lo largo de sus escritos como “idegslativas de su pensamiento” y que
pueden, dependiendo dénde y cuando, aparecer e fesotérica o exotérica. Ellas
son, por un lado, “la revelacion, la idea™®&4, la representacion de la doctrina y de
los textos sagrados en general; por otro ladoesianismo y la redencién.”

Las preocupaciones de su juventud volcadas enssusos y fragmentos redactados
entre 1916 y 1921 contienen de manera pronunciagkplcita, esa doble dimension
entre la filosofia (con la preocupacion por su peny la idea de tiempo) y la teologia
(debatiendo, principalmente, con la filosofia deelggion, la moral y el judaismo). Esta
preocupacion “filoséfica” por el tiempo esta innemn el mundo de las categorias
teologicas: “eterno retorno”, “Juicio Final”, ‘“remaliacion”, “redencion”,

“mesianismo” o “catastrofe” para nombrar algunasoRes tal vez en la suma de ello y

* Scholem, GershonWalter Benjamin. Historia de una amistad, op., gip. 100-102.
® Scholem, Gershomyalter Benjamin y su angeTrad. Ricardo Ibarlucia y Laura Carugati, Fongo d
Cultura Economica, Buenos Aires, 2003, p. 30.
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su encuentro con el marxismo, en especial —comlm smentara en sus cartas a

Scholem (y més tarde a Adorno)- luego de la leaara924 deHistoria y conciencia

de clasede Georg Lukacs y su relaciéon con Asja L3céionde aparecen sus textos
politicos y en ellos se puede observar, y desderabl resto de sus escritos posteriores,
gue en Benjamin hay una teologia-politica.

La pregunta, quizds, que nos podemos hacer entoesegor saber cual fue su
verdadero interés o su idea sobre la aplicabildtath politica marxista. Tal vez, y por
plantear aqui alguna respuesta, podriamos pensdanjamin encuentra alli la manera
de conducir y dar forma a su pensamiento teolégicmesianico. Una teologia
particular desde un judaismo tan particular comdeeBenjamin. Es asi que de esa
manera, y bajo esta hipoétesis, a través de la geolpolitica es posible ver como
Benjamin logra sefialar con éxito que el contenaddgico del problema del ser y el
lenguaje, asi como el de la creacion y la revela@@cuentran en la filosofia su lugar
de secularizacion y en la historia, en este musdomanifestacion mas abarcadora.
Como escribe Benjmain en el fragmento: “la esfe@inio] de lo profano debe ser
definido desde el lugar de la libertad en la fiftsale la historia” Y es por ello
mismo, que el tiempo en el que vivimos es un tiempyedano para medios profanos: y
el medio principal es la politica. Asi es que Benjaesgrime su definicién de politica,
como “el cumplimiento de una humanifadin mejorad [die Erfillung der
ungesteigerten MenschhaftligHeit®

Porque en el mundo profano —el mundo secular—equa lugar de la politica, ella
encuentra la condicibn humana como inmejorable abegentable, mientras que la
intervencion del poder divino es una tormenta desira, arrasamiento del castigo por
el perddn, a la espera del tiempo por venir eruelsg manifiesta la impotencia divina

como no-violencia. Escribe Benjamin en el fragmenuie “el poder divinodottliche

® Seguin Michael Léwy, en las referencia que Benjammitiza sobre los textos de LukAcs se ve el aspect
del marxismo que mas le interesa, la lucha de €laéSim embargo, escribe Lowy, “el materialismo
historico no sustituird sus intenciones ‘antipreg®s’, de inspiracion romdantica y mesianica; se
articulara con ellas, para ganar una calidad erigjee lo distinga radicalmente del marxismo ‘oficia
dominante en esos tiempos.” Es por ello que sefiglae “por su postura critica ante la ideologia del
progreso, Benjamin ocupa de hecho un lugar singutarico en el pensamiento marxista y la izquierda
europea de entreguerras.” Lowy, Micha@lalter Benjamin: Aviso de incendidrad. Horacio Pons,
Fondo de Cultura Econdmica, Buenos Aires, 20023p.

" Benjamin, WalterGesammelte Schriften Mip. cit, p. 99.

® Condicion de ser humano / cualidad humana.

° No-mejorada / increcentada.

19 Benjamin, WalterGesammelte Schriften Mp. cit, p. 99.



Recordando a

Walter Benjamin

';. Justicia, Historia y Verdad. Escrituras de la Memoria.

Il SEMINARIO INTERNACIONAL
POLITICAS DE LA MEMORIA

Gewalt/ violencia] auténtico se manifiesta de una magaeno sea destructiva sélo en

el mundo por venir (el mundo del cumplimiento). d’euando el poder divino
[gottliche Gewaltentra en el mundo secular, respira destruccidn.”

Habitamos las postrimerias del Juicio Final en dotal politica no tiene nada
sagrado que darle a hombre, a su humanidad claiassu€@omo elAngelus Novus
avanzamos mirando la destruccién que dejamos $abiaiellas de nuestro pasado. La
politica nunca podria pertenecer a lo sagradopdémpdivino —ya que como escribié
Benjamin, en el mundo nada “constante ni ningumgrizacion puede basarse en el
poder divino”- porque implicaria destruccion, colmaenuerte anunciada a Moisés para
aquel que quiera mirar a Dios cara a cara.

Benjamin no es un melancélico, sino un filésofo atente de la catastrofe y la
descomposicion de la historia. Pensador de lo peofalo mesianico, es testigo de la
lucha constante del hombre en un tiempo ciclicasivel pasado es ese tiempo tragico
que se vuelve ironia. Por ello, escribe Benjamireledhonvolut Ndel Passagen-Werk
gue “el auténtico concepto de historia universalmessianico”, pero “tal como se
entiende hoy, la historia universal es cosa derastistas.** Somos habitantes de una
historia de la descomposicion, a la que podrianes®mhinar historia de la caida, una
Gechichte des Verfalls

El 16 de enero de 1922 Franz Kafka escribe enaindsobre el “derrumbamiento
total” que lo atormentaba. Entre sus reflexionesnifresta que eran dos las
interpretaciones a este estado. En primer lugaslioax que el derrumbamiento se
manifiesta en la imposibilidad de dormir, pero ténlkde estar despierto, de soportar el
“curso de la vida”, y que lo lleva al desgarrampedé sus “dos relojes”: el de dentro
que marcha con una “velocidad diabdlica o demonia@ menos inhumana”, y el de
fuera, que contindia atropelladamente su marchaugabi

La segunda interpretacion, por su parte, se virewgjae este derrumbamiento es una
persecucion que lo “separa de la humanidad”. BEscrikafka: “La palabra
«persecucion» es solo una metéfora; también puecio «asalto a las Ultimas fronteras

terrenales», y seria un asalto desde abajo, uto asahrtir de la humanidad, y, puesto

11

Idem.
12 Benjamin, WalterLibro de los PasajesEdicion de Rolf Tiedemann, trad. Luis Fernandest@fieda,
Isidro Herrera y Fernando Guerrero, Ediciones Aledrid, 2005, p. 488.
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que esto también es una metéafora, puedo sustiporida imagen de un asalto desde

arriba, lanzado contra mf*

Para Kafka, estas interpretaciones son una litgrdoontra las limitaciones”, y si no
hubiese sido por la existencia del sionismo —cqgadfia haberse convertido en una
Cabala, en una “nueva doctrina secreta”. Escrileesguia preciso la existencia de un
“genio casi inimaginable que llevase sus raicdsralo de los siglos pasados, o recrear
los siglos pasados sin agostarse por ello, sinceeamgo a prodigarse precisamente
entonces™

Uno de esos genios inimaginables, con sus raicesl @asado pero su devenir
irrefrenable en la vida presente, como de espaldasjién escribe en aquellos afos, y
admira a Kafka, y se pregunta por el tiempo, pagaskdo, el recuerdo y el mundo por
venir. Y escribe una doctrina secreta como si fuase® Cabala, profana, para una
humanidad desgarrada. Como la imagen de Kafka gestumbamiento total que
oscilaba en este entresuefio, fantasia de somrlenansomnio, se inscriben los
fragmentos de Benjamin: imagenes de ensuefio, rataump. Y por ello mismo, lo que
atormenta a Benjamin, como a Kafka, es el comdaeitar en un mundo profano en el
que las esferas se van separando y parecierarcadtadia mas alejadas una de la otra.
Pero si en Kafka el desgarramiento era internogeesut yo y el mundo que lo rodeaba,
en Benjamin el desgarramiento es del mundo, ehtye divino que lo habitaba y el
destino profano de la historia y del hombre.

Benjamin escribe eRlacia una critica de la violenci@Zur Kritik der Gewalf que
“hay una esfera del acuerdo humano a tal puntowtade violencia que ésta le es por
completo inaccesible: la esfera auténtica del «elt@ento», a saber, la esfera del
lenguaje™®, esta ubicando al lenguaje por fuera del dereBlon.lo que el lenguaje
posibilita un acuerdo no fundado en la violenciaely derecho. Esto podemos
completarlo con las palabras de Benjamin en ehiseago sobre el mundo y el tiempo
(Welt und Zejt cuando escribe sobre el lugar diferente y exoept que ocupan las
leyes mosaicas, ya que éstas determinan el “lughmgétodo de la intervencion divina

directa” dejando el lugar en donde ella se reptiegd limite de su frontera, a la

13 Kafka, Franz,Diarios (1910-1923) Trad. Feliu Formosa, Editorial Lumen y Tusquetitdes,
Barcelona, 2000, p. 353.

*|bidem,p. 354.

15 Benjamin, Walter, “Hacia la critica de la violesiti En: Benjamin, WalterQbras: libro 1l / vol. 1
Edicion espafiola al cuidado de Juan Barja, Féliguuy Fernando Guerrero, trad. Jorge Navarro Pérez,
Abada Editores, Madrid, 2007, p. 195.
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politica: cumplimiento de esa condicion humananséjora que habita la tierra profana

y que no se encuentra determinada por la intergard® la accion divina. “El dominio
fisico sin ley en sentido religioso”. Benjamin déserque en el “estado presente lo
social es la manifestacién de poderes espectralesnpniacos, a menudo, es cierto, en
su mayor tension a Dios, sus esfuerzos por trascegltbs mismos. Lo divino se
manifiesta en ellos s6lo en fuerza revoluciona@élo en la comunidad, en ninguna
parte de las “organizaciones sociales”, lo divieanmgnifiesta o con fuerza o sin ella.
(En este mundo, el poder divino es mayor que Ipatencid® divina; en el mundo por
venir, la impotencia divina es mayor que el podeind). Estas manifestaciones tienen
que ser buscadas no en la esfera de lo socialesirla percepcion orientada hacia la
revelacion y, primero y Gltimo, en el lenguaje ettenguaje sagrado por sobre todb.”

El lugar del lenguaje es el lugar de la revela@éndonde lo divino mismo puede
revelarse solamente como fuerza revolucionarialaccomunidad en donde la accion
divina se manifiesta con o sin fuerza. Para BemjagRiste una conexion entre lenguaje
y revelacion, entre lenguaje y nombre, entre nombiRios. En su textdSobre el
lenguaje en cuanto tal y sobre el lenguaje del henglscribié que “lo incomunicable
del lenguaje es pues que su magica comunidad orcdsas es una comunidad
inmaterial, puramente espiritual; y el simbolo e es el sonido. Este hecho simbdlico
lo manifiesta la Biblia cuando dice que Dios leuii al hombre el hélito: eso es sin
duda al mismo tiempo vida, y espiritu, y lengudfe.”

Si el lenguaje es el lugar de la revelacion y ége$ mosaicas las que determinan su
forma, la violencia (o fuerza) divina se manifiestamo destruccion o fuerza
revolucionaria. Destruccidn y revolucién, entoncss,encaminan a destruccion de la
politica como lugar de apresamiento de la humanigad ello Benjamin nos dice que
la fuerza o violencia divina soélo intercede en éestundo” de manera destructora, por
lo cual sélo la destruccion del mundo, a travésadmanifestacion de la fuerza divina
como violencia acelerara el mundo por venir. Yl#sen el mundo por venir en donde
la im-potencia divina, como no-violencia, se conaum

Tal vez el angel de la historia sea un angel aadgmalel cielo, caido en la tierra

profana; o quizas, el mismo hombre que construydesenir (histérico) sin poder des-

'8 |m-potencia como “renuncia a la violenci@ewaltlosigkeit

" Benjamin, WalterGesammelte Schriften \Mp. cit, p. 99.

18 Benjamin, Walter, “Sobre el lenguaje en cuanto tal y saireenguaje del hombre”. Eenjamin,
Walter,Obras: libro Il / vol. 1, op. cit.p. 151.
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aferrarse de los escombros que va dejando a sy [eeadstrofe que amontona
incasablemente ruina tras ruina y se las va amojanlos pies* Por ello, la fuerza
divina sdlo debe arrancar al hombre de su profdnigidancandolo de la politica.

La teologia politica benjaminiana contiene en garior la lucha entre teologia y
politica. Una lucha paradojal en la teologia acaloan la politica tan sélo después del
Juicio Final, pero que sin embargo es la politcemo medio del hombre en el tiempo-
mundo histérico la que le permite su progreso. dlitipa destruye, como el hombre, lo
gue ha dejado atras para poder avanzar. Y eseZavasignifica por ende, también su
destruccion.

La esperanza para seguir habitando este mundo guoeekin embargo estamos
apresados como seres del lenguaje pero arrancadoslivino, transitando lo profano,
sin la sombra abrasadora en nuestras espaldasddsttaccion, la podemos encontrar,
para Benjamin, en el significado del tiempo en ée@dhomia del universo moral”.
Desarrollada brevemente en su fragmento sBbsegnificado del tiempo en el mundo

moral, escribe sobre esta que:

Con el fin de luchar contra el castigo, el perdbouentra su poderoso aliado en el
tiempo. Por el momento, en donde ZAtpersigue al delincuente no es sélo la
solitaria calma del miedo, sino la tormenta tenmypes del perddn que precede la
embestida del Juicio Final y contra quien ella nede avanzar. La tormenta no es
sélo la voz en la que se ahoga el llanto maléfela@ror; también es la mano que
borra las huellas de sus delitos, incluso si tauee devastar al mundo en el proceso.
Como las velocidades huracanadas purificadoras deteinte del trueno y el
relampago, la furia de Dios ruge a través de letizsen la tormenta del perdon,
con el fin de barrer con todo lo que puede ser woido para siempre en los
relampagos de ira divina.

Lo que hemos expresado metaféricamente debe sar capser formulado clara y
perfectamente en forma conceptual: el significadbtiémpo en la economia del
universo moraldie Bedeutung der Zeit in der Okonomie der morhbscWelt El

tiempo no sélo extingue las huellas de todos loeeames sino también —en virtud de

19 Benjamin, Walter, “Sobre el concepto de historigh: Benjamin, WalterQbras: libro | / vol. 2
Edicion espafiola a cargo de Juan Barja, Félix Dygeernando Guerrero, trad. Alfredo Brotons Mufioz,
Abada Editores, Madrid, 2008, p. 310.

% En la mitologia griega, Ate, Até o Atea era lasdiale la fatalidad, personificacién de las acciones
irreflexivas y sus consecuencias. Tipicamente sdaheeferencia a los errores cometidos tanto por
mortales como por dioses, normalmente debido ailmislo exceso de orgullo, que les llevaban a la
perdicion o la muerte. Hija de Zeus, que persamiét encaprichamiento o la ceguera moral en donde
bien o mal no pueden distinguirse.
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su duracién, mas alld de todo recuerdo u olvidowday en formas que son

totalmente misteriosas, a completar el proceso eteldp, aunque nunca de la

reconciliacién Yerséhnung”?*

El tiempo no es antitesis de mundo, sino que hasiblp su existencia arrasando en
su devenir con el pecado, el castigo y la represatinsumando el proceso del perdon.
Por ello no basta con el mundo sino que el tienpeleque lo completa, ya que su
significado en el mundo moral no sélo “extingue Hagllas de todos los crimenes” del
hombre, de la violencia del hombre, de lo profascetia, sino que también ayuda “a
completar el proceso de perdon, aunque nuncareéedaciliacion.”

Justamente la palabra que utiliza Benjamin cerragldfragmento,Verséhnung
representa uno de los fundamentos del judaisnthaele la reconciliacién o expiacion,
Verséhnungo lom Kipur, es el dia de los diashabat shabat6iSdbado de Sabados).
El dia del arrepentimiento como regreso, retornmaatino de Diosteshuva“dia en el
que deberan ayunar. Esta es una ley eterna. (.a)desé para ustedes una ley para
todos los tiempos: proveer expiacion a los hijodstael una vez al afio por todas sus
faltas. (Lev. 16: 31 y 34).” El dia del perddn, apdice en lalora, “es un dia sagrado
que debera afligir sus almas. Deberan ofrecer tnemaa de fuego a Dios. En ese dia
no hagan ningun tipo de trabajo en absoluto. Ediaeldel perddon en el que ustedes
obtienen la expiacion ante Dios, Sefior de ustddlegue no ayune en ese dia sera
cortado de su pueblo. Quien haga cualquier tradmajeste dia especial, Yo destruiré a
esa persona de entre su pueblo. No hagan ninduajdr&s decreto perpetuo para todas
las generaciones en todo lugar donde hab8babat shabatosera para ustedes, dia en
que deben ayunar.” (Lev. 23: 26-32).

Si a través de la lectura de Benjamin podemos pegisaentido teolégico de
reconciliacibn como concepto secularizado, entgrexegl tiempo y el mundo en el que
habitamos no es posible alcanzar esta expiaci@ner8bargo, introduciendo el sentido
de Versdhnungtal vez nos esta sefialando que una posibilideal yadver a acercar a
las esferas antitéticas de “mundo” y “mundo porivefundandola en la practica
religiosa de las leyes mosaicas, en donde es posbtontrar, nuevamente, la

intervencion divina: como una de-secularizaciotedeoracticas secularizadas.

21 Benjamin, WalterGesammelte Schriften Mip. cit, p. 98.
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Hermann Cohen, el fildsofo judeo-aleman de la Hacde Marburgo, en uno de sus

escritos judios mas importantes, y nunca publicadeida,Die Verséhnungside@.a
idea de la reconciliaciOnexplica la relevancia de la expiacion para comgee la
“correlacion” entre Dios y el hombrEn el Dia de la ReconciliacidfoMm Kipur) lo que
existe es una autonomia del hombre frente a laaeiXjn de sus actos. Por ello, explica
Cohen, que hay una posibilidad de restaurar elctaranoral del individuo, y esta
posibilidad se encuentra en las raices mismasidaigmo. Especificamente, la doctrina
biblica judia de la expiaciébn es recuperada coma de las fuentes de la idea
Occidental moderna de autonomia. Cohen toma lasas®e entre Dios y lo moral para
sefalar que alli el desarrollo de la religion negriestar separado del desarrollo de la
politica y la ética, culminando en un nuevo conaeja moral del ser humano implicito
en un nuevo concepto de expiacion en el que “Egmacion de moralidad y adoracion
religiosa es la esencia del monoteismo profétito.”

Benjamin no era ajeno a estas interpretacionesdMopor su amistad con Scholem,
sino por su lectura critica de Cohen, a la quewanen el texto sobre la critica de la
violencia, por ejemplo, con la idea de expiaciédegtino. Es alli en donde Benjamin
sefiala que con la instauracion del derecho (enedtamduncion de la violencia es
siempre doble) se da también la instauracion deéépdla instauracion del derecho es
sin duda alguna la instauracion del poder y, paafdo, es un acto de manifestacion
inmediata de violencia.” Pero ademas, continta,sijt&endo la justicia el principio de
toda instauracion divina de un fin, el poder en lwanmes el principio propio de toda
mitica instauracién del derech®.”Y volviendo al fragmento sobre el mundo y el

tiempo Welt und Zejt escribe Benjamin que:

cometeriamos un error en hablar de una legislapiiana decretada por la
religion, como opuesta a una requerida por ella.leges mosaicas, probablemente
sin excepcién, no forman parte de esa legisladitincambio, ellas pertenecen a la
legislacién que gobierna la esfera [dominio] detrpe en el sentido mas amplio
(presumiblemente) y ocupa un lugar especial: el&srminan el lugar y el método

de la intervencién divina directa. Y so6lo donde lesgr tiene su frontera, en donde

22 7ank, Michael,The idea of Atonement in the philosophy of Herm@nhen Brown Judaic Studies,
Brown University, Providence, 2000, p. 117.
3 Benjamin, Walter, “Hacia la critica de la violeaiGiop. cit, p. 201.
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se retira, encontramos la zona de la politicapgedfano, del dominio fisico sin ley

en sentido religios®"

Las leyes mosaicas no pueden formar parte de gistat@on. Ellas separan la esfera
de lo divino y la esfera de lo profano, o seaugal de la politica. En la tradicion judia
la Tora no es comprendida tan so6lo en su sentido simpleodem sino que también
debe comprenderse como ensefianzas, como saberfesrgae parte de la guia para la
vida: laTora contiene tanto enseflanzas como las leyes, e inekias se dan en forma
ética y contenidas en las narraciones historicasatlécter ético. De alli también la
particularidad de la relacion del pueblo judio danley y el sentido de los Diez
Mandamientos. Y Benjamin lo confirma en sus essritentendiendo que al
mandamiento no lo determina el miedo al castigo sin inconmensurabilidad y su
inaplicabilidad como accion ya realizada. Porquenahdamiento, escribe Benjamin,
“no se sigue un juicio respecto de la accién. (.l.ynandamiento no es criterio del
juicio, sino sélo una pauta de conducta para lauridad o la persona que, en solitario,
tiene que arriesgarse con €l y, en casos trememgag)ir la responsabilidad de no
observarlo.®

En este contexto debemos entender la explicaciérBgnjamin —tan en sintonia con
La estrella de la redencidéde Rosenzweig— desarrolla de la idea de “violedniana”
al decir que ésta “no se manifiesta solamente ®trdaiciones religiosas, sino también
se encuentra al menos en una manifestacion biesagmada de la vida actual. Y una de
sus formas de aparicidon se halla en su forma comdanen tanto que violencia
educadora fuera del derecho. Por lo tanto, las derae aparicion que resultan ser
propias de la violencia divina no pueden definpee el hecho de que Dios las ejecute
inmediatamente en milagros, sino por esos momedésonsumacion incruenta,
consumacion fulminante y redentora. Y también, |fivgante, por la ausencia de toda
posible instauracién de derecH8.l'a violencia divina expia y redime al culpablerqe
no de una culpa, sino del derecho, pues “en la mdeacesa todo dominio del derecho
sobre los seres vivos.” Esta violencia o fuerzaetian caracter redentor e incruento

explica Benjamin, porque “la sangre es el simbeltadnera vida® Es por esto que la

24 Benjamin, WalterGesammelte Schriften Mip. cit, p. 99.
5 Benjamin, Walter, “Hacia la critica de la violeatiop. cit, pp. 203-204.
%6 |dem Para mostrar esto toma el ejemplo de Nuimerosljéicio divino de Coré y sus secuaces.
27
Idem
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accion de la violencia divina, a diferencia deil@dencia mitica que instaura el derecho,

“lo aniquila”, redime, golpea, y es letal en mangreruenta: “la violencia mitica es
violencia sangrienta sobre la mera vida a causé deolencia que le es propia; la
violencia divina pura es, por su parte, ya violansangrienta sobre toda la vida,
justamente a causa de lo vivo. La primera exigefgag, mientras que los acepta la
segunda®

Finalmente, es en éragmento teoldgico-politic@n donde Benjamin vuelve a la
antitesis entre el “mundo” y el “mundo por venitiegen el fragmento sobre el mundo y
el tiempo tan sélo nombra, mientras desarrollagaarsomeramente, la relacién entre
mundo y tiempo. Una vez establecido su vinculdjfierencia entre “mundo” o “mundo
por venir’ sigue detenida en el “0” que los separab la espera de una “y”’ que los
incluya. Esta es justamente para Benjamin la tdetdMesias: él sera quien redima y
complete el acontecer historico haciendo el “mutielmpo” el lugar del “tiempo del
mundo por venir”. A través de su fragmento tarditmma la critica al catolicismo del
fragmento sobre el mundo y el tiempgo donde lo definia como el “proceso de
desarrollo de la anarquia” ya que su problema, eérhaberse fundado como una
teocracia secular. Y como sefalamos, el problemgues‘el poder divinodéttliche
Gewall auténtico se manifiesta de una manera que ndesteuctiva sélo en el mundo
por venir (el mundo del cumplimiento).” Y cuandopelder divino entra en el mundo
secular, respira destruccién. El catolicismo, @eajamin, es parte fundante de este
mundo secular y sin embargo, como el camino pguel esta humanidad inmejorada
avanza, y en paralelo a la politica, forman paelensdundo secular. Y en este mundo
“nada constante ni ninguna organizacion puederrdasa el poder divino.” Es asi que
el Fragmento teoldgico-politicaos agrega que es el Reino de Dios el final ydtany
por ello la teocracia sélo puede existir en unidergglenamente religioso, pero no en un
sentido politico (o sea, profano); y por ello misrab orden profano “no puede

levantarse sobre la idea del Reino de Dfgs.”

8 Benjamin, Walter, “Hacia la critica de la violeatiop. cit, p. 203.
29 Benjamin, Walter, “Fragmento teol6gico-politicdn: BENJAMIN, Walter.Obras: libro 1l / vol. 1,
op. cit, p. 207.
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