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Resumen:

A severa critica a civilizacédo industrial € uma dasacteristicas presentes tanto no
pensamento de Benjamin quanto no de Marcuse. Emsagdsa posicédo conduz a idéia
de uma ruptura com o existente (o “salto de tidperijaminiano e a “grande recusa’ de
Marcuse) e a um novo conceito de revolugédo. Se enjaBiin esta aparece como uma
revolucdo messianica, em Marcuse aparece como wwalucdo Orfica, que
compartilha com o primeiro alguns conteudos, conmtoaasformacédo do trabalho, a
libertacdo da natureza e a paralisagdo do tempabjétivo deste trabalho serd
apresentar o conteudo desta idéia de revolucdoepddia refletir sobre a relacédo entre
filosofia e politica na teoria critica. Sera quesahos ajudam a enfrentar o desafio posto
pelo filésofo argentino Leon Rozitchner quando petg o que significa “pensar
filosoficamente” quando somos “sobreviventes do mmande concentracdo latino-

americano”?
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Sobre o conceito de revolugdo em Walter Benjamintderbert Marcuse

O livro “Eros e Civilizagdo: uma interpretacao $itdia de Freud” foi escrito por
Herbert Marcuse no ano de 1955, durante o exilier@ano e em pleno apogeu do
modelo de capitalismo industrial e de consumov(® Iparece ser uma ‘estranha’ utopia
na qual o filosofo propde as condicbes de uma dade livre. Para muitos esta obra
esta limitada ao contexto dos movimentos de camttaa surgidos no decorrer das
décadas de 60 e 70, ndo tendo mais nada a nosndizgual época de hegemonia do
pensamento Unico, ap6s a queda do muro de Berliool@pso das economias
socialistas. Nosso objetivo sera mostrar que nénasgpa obra tem grande atualidade em
seu diagndstico das condicBes contemporaneas, taonb@m pelo modo como entende
0 pensar critico e o papel da filosofia como imento de critica. O pensamento de
Marcuse é movido por uma forca que, pela via dgiatofragmenta a realidade
congelada e p6e em movimento as acdes dos sujeitmsindo.

A forca utdpica que anima o pensamento de Marcstse presente em Walter
Benjamin. Nos dois pensadores alemaes podemostearcessa similaridade, além de
uma critica severa e radical da sociedade industesenvolvida. Segundo Michael
Loéwy, Benjamim e Marcuse compartiham um “romantsmevolucionario”
“romantismo” porque nostalgico da cultura pré-cagta e “revolucionario” porque
transforma esta lembranca em forca que move a éegaglical e a “luta contra a
opressao pela emancipacao” (Lowy, 1980, p. 33).ukisnas paginas de “Eros e
civilizacdo” encerram com as palavras de Benjamiores 0 papel da memoria e da
lembranca como instrumento de acdo politica, vodo a forca do pensamento
utépico como Grande recusa (Marcuse, 1999a, p.2Z01),

Ainda seguindo Lowy, nés podemos dizer que o quexapa os dois modelos
de “romantismo revolucionario” é a tentativa deeffedr o conceito de revolucao
entendida mais como ruptura do que como “negacéermdmada”, que assume em
Marcuse o carater de uma Grande recusa e em Banjami‘'salto de tigre” entendido
como uma ruptura em relacdo aos “tabus progresdists sociedades industriais”, ao
“tabu do progresso, da produtividade e da legaiti@darcuse, 1999b, p. 173).

A felicidade consiste em redimir-se do destino, opaando o

destino passa ao largo da Historia e transformessociedade, isto
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€, em opresséo instituida como Direito, entdo amgéb tem que ser
um conceito materialista-politico: o conceito deotacdo (Marcuse,

1999b, p. 173)

No artigo “Revolucdo e critica da violéncia: solardilosofia da historia de
Walter Benjamim”, de 1964, Marcuse apresenta alglesientos do pensamento de
Benjamin que encontramos, anos antes, no cerndogéawe “Eros e civilizacao”.
Segundo Marcuse, Benjamim sabe que néo se tréataelboramento do trabalho, mas
de sua abolicdo, ndo da exploracdo da naturezadenasia libertacdo” e que “estas
tarefas exigem o ‘salto de tigre’, a ruptura dotowo” (Marcuse, 1999b, p. 173-4).
Este “salto de tigre” ndo se dirige ao futuro, raaspassado, huma ruptura redentora
com as formas de exploracdo até entdo realizadas sonatureza e sobre os seres
humanos. A revolugcdo entendida como ruptura deshbocaagem da liberdade para
além das liberdades instituidas, que legitimam camds de exploracdo contra o0s
oprimidos da terra, e esta sO se faz visivel nieamffo absolutamente distinto” (idem,
p. 175).

Assim, 0 pensamento utopico realiza um “choque” gme a dupla funcdo de
acusacao das condicdes dadas de exploracao eada@aocde uma imagem de liberdade
possivel para além das condicbes dadas. O pensamiépico desperta o pensamento
critico pela via da busca dos critérios de umadibde e felicidade n&o realizadas, mas
possiveis. O desconforto causado pela utopia des“&civilizacdo” pode levar a pensar
que seu autor € um otimista ingénuo: porém, a fdessa utopia se revela quando
confrontada com o mundo real, que aparece inverfidgopia fragmenta os modos de
vida congelados no tempo histérico, impulsionaaizacdo de possibilidades que se
abrem a vontade dos sujeitos atuantes por meicd@a politica. A utopia tem uma
funcd@o critica reguladora como praxis criativa, oomxpressdo da inadequacdo
historica do sujeito em relacdo a realidade expariada que se revela no mundo, mas
aponta para além do dado, para outro nivel dedegl] € um fazer imaginario que
permite acessar o ideal frente ao confronto entreabe o possivel. A propdsito do
pensamento de Benjamim, Marcuse escreve:

A verdade da Teoria critica raras vezes foi exprdssmaneira
mais exemplar: a luta revolucionaria procura eriopgdo do que

acontece e do que aconteceu; esta negacado é w@aosié antecede
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todos os demais objetivos positivos. O que os harfizaram com 0s

homens e com a natureza deve cessar, e cessar aleade assim

podera emergir a liberdade e a justica. Em oposagi@spantoso
conceito de produtividade progressista, para o gumtureza “esta ai,
gratuita” para ser explorada, Benjamin retoma ém&lde Fourier de
um trabalho social que “longe de explorar a natrézcapaz de fazé-
la dar a luz suas criaturas, que dormiam poteneiatenno sonho. Aos
homens libertados e redimidos da violéncia cornredpama natureza

libertada e redimida. (Marcuse, 1999b, p. 174)

Se em Benjamin seu “romantismo revolucionario” amndo conceito de
“revolucdo messianica”, em Marcuse 0 conceito, laezado de seu carater messianico
(Lowy, 1980), aparece como uma “revolucdo orfical ‘wevolucdo eroética”, que
compartilha com o primeiro alguns contetdos combdicdo do trabalho como labuta
e a sua transfiguracdo em “jogo”, a libertacdo dtuneza (tanto a externa quanto a
interna) e a paralisacdo do tempo. Na sequéncesamparemos o contelido dessa nova
idéia de revolucado tal como desenvolvida por Maces “Eros e civilizacdo”, que
desenvolve, de forma muito prépria, aqueles eleosefierdados do conceito de

revolucdo benjaminiano.

| - O conceito de revolugdo em “Eros e civilizagao”

Na primeira parte de “Eros e Civilizacdo” Marcug@esenta oS principais
conceitos da teoria freudiana da cultura que raveta “principio de realidade
repressivo” e a sua interiorizacdo como forma darote. As formas de dominacéo
operam tanto na cultura quanto na propria estruinstintiva, no ambito das
necessidades: assim, a distingdo entre psicologiliica vé-se questionada “em
virtude da condicdo do homem na era presente: @egs0s psiquicos, anteriormente
autbnomos e identificaveis, estdo sendo absonpd@sfuncédo do individuo no Estado
— pela sua existéncia publica” (Marcuse, 1999a5p. Ja na segunda parte ele se dedica
a demonstracdo da possibilidade de um “principio reldidade n&o-repressivo”.
Segundo Marcuse séo duas as justificativas desssbpmlade: a primeira equivale ao

surgimento da sociedade industrial avancada e resaente produtividade; a segunda
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pertence ao proprio contexto da teoria freudiananedida em que suas categorias e
Seus conceitos parecem apontar para a idéia dewonpnincipio de realidade.

A interpretacdo de Freud realizada por Marcuseepdd uma perspectiva
filosofica: e isto significa, no modo como ele emte essa postura, buscar a ‘verdade’
do mundo para além das formas dadas, distorcigagai@ Freud o sacrificio metddico
da libido e sua sujeicdo a atividades socialmetdis & cultura, e esta conduz ao mal-
estar na cultura, entdo Marcuse faz a critica dadtara para pensar um cultura nao
repressiva. A verdade, como conceito filosoficderdtse da verdade como conceito
cientifico: se este congela o mundo na forma desleelando-o tal como €, o segundo
revela a verdade a partir das possibilidades, éodgweria ser; € verdade que o mundo
contém pobreza, mas dizer que a Verdade do muralpabreza ndo tem o mesmo
sentido na filosofial

Freud supds que a pendria era permanente e nésagasi a propria pergunta
pela liberdade permanece enredada no ambito dassidade. Porém, frente as
realizacbes das sociedades industriais avancaddasjagem da utopia deve ser
deslocada para se pensar uma “utopia concretatliBloue pense as possibilidades da
liberdade para além do reino da necessidade. Apeesse contexto as “pretensdes
utdpicas da imaginacdo” ganham realidade historemefinindo o proprio conceito de
progresso em vistas de uma “racionalidade de pagdo” (Marcuse, 1999a, p. 144):
“Uma nova experiéncia basica de ser transformategralmente a existéncia humana”
(idem, p. 145).

Dessa perspectiva, a filosofia revela sua alianga & faculdade da imaginacao.
Articulando Freud com o movimento surrealista, Maec retoma as “implicacdes
revolucionarias do conceito de imaginacdo”, poafente a imaginacdo me diz o que
pode ser” (Breton apud Marcuse, idem, p. 138). Agmacao € criadora e suas imagens
guiam as lutas e praticas politicas: ela é “o gtoteontra a repressdo desnecessaria, a
luta pela forma suprema de liberdade — ‘viver semaatia’.” (idem, p. 139). Ela se
opde a aceitacdo imediata do que esta dado.

A imagem da utopia desenvolvida em “Eros e civij@zd fundamenta-se em
uma critica da racionalidade tecno-légica (que emie 0 mundo como
instrumentalidade pura) que é contraposta a modgsedsamento e comportamentos
nao técnicos e operacionais, buscados na historipedsamento ocidental como na

mitologia, na filosofia, na psicanalise e na antiogia. Em todos estes casos a imagem
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buscada € a de uma satisfacdo, gratificacdo, gedeza que estejam para além da

ordem produtivista e que representem a memoériantge ‘wazao sensivel”: “a razao
torna-se sensual na medida em que abrange e agamecessidade em termos de
protecao e enriquecimento dos instintos de vid@99ha, p. 194). Na “razdo sensivel”
ele ancora as bases teoricas do que chama de igadiallibidinal” (1999a, p. 197).
Guiados para o futuro, essas imagens definem etprojopico.

Da mitologia Marcuse resgata a figura de Promeaieeréi da civilizacao, do
trabalho e do sacrificio, e a contrapfe aos heisma “cultura ndo repressiva”: Orfeu
e Narciso, simbolos de outro principio de realidage guardam a imagem da Grande
recusa (1999a, p. 154): a imagem de “alegria e ldaapfruicdo; a voz que né&o
comanda, mas canta; o gesto que oferece e recelie;que é paz e termina com as
labutas de conquista; a libertacdo do tempo queour@mem com deus, 0 homem com
a natureza” (idem, p. 148). Orfeu, ao cantar, @pazio ledo e o cordeiro, enquanto
Narciso foi punido, transformando-se em flor, n&wgpe se apaixonou pela prépria
imagem, ma porque “contemplou”. Ambos trazem a Bmagde um Eros néo
repressivo, “orfico”, ou seja, de uma “atitude ®@tnao repressiva” para com a
natureza (idem, p. 152): “A sua linguagem é a aaneda sua existéncia é a
contemplagéao” (idem, p. 155).

Partindo da filosofia da arte, Marcuse apreseritaga critica da teoria estética
tal como desenvolvida por Kant e Schiller. A sii@distorica e tedrica vivida por
esses fildsofos alemées na passagem do século-XMlIkem semelhancas com os
impasses colocados aos pensadores criticos n@9€XulApds a Revolucdo Francesa,
as esperancas de uma transformacéo real nos medessiéncia se vé abalada pela
emergéncia do terror e pela “politizacdo absolat@xisténcia que marca a Revolucao”
(Jameson, 1985, p. 72). Nesse cenario, e infludoqiela terceira critica kantiana, o
pensamento de Schiller articula teoria estéticaliéiqgn: “para resolver na experiéncia o
problema politico € necesséario caminhar atravésstético, pois € pela beleza que se
vai a liberdade” (Schiller, 2002, p. 22). Se afmdiinvadiu as esferas da subjetividade,
da mente e do espirito, toda alternativa de liggdadeve levar em conta uma nova
forma de existéncia. E se a oposicao entre raz&va(imverdade) e a sensibilidade
(prazer) parecia excludente, como foi em grandéepda filosofia da razéo, Schiller
permite pensa-las simultaneamente por meio de ewo@atestética que une prazer

sensivek forma inteligivel, raz&o e sensibilidade.
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A cada vez em que um desses “impulsos” € valorizadespeito do outro — 0
“impulso formal” (razéo) e o “impulso material” (sbilidade) —, a cultura rompe a
unidade do conceito de humanidade. Somente umar&dstética que permita ao ser
humano desenvolver tanto sua sensibilidade quailatoegionalidade podera almejar ser
uma cultura humana, e esta s6 se desenvolve agrjrteimbém, o “impulso ludico”
que tem, na educacao estética, o fim de desenvolgomem ladico” que ndo é nem
asceta nem passional, mas é aquele que “joga” comnolo a sua volta, sem nenhuma
intencionalidade a ndo ser a de despertar a autardas coisas, “dar vida as coisas que
0 cercam, em ‘libertar’ os objetos que habitamsaresibilidade” (Suzuki, 2002, p. 13);
ele deve criar “formas vivas” ou “objetos vivos'verenciar uma nova forma, mais
elevada, de liberdade: a liberdade estética. Norgre entre e estética e a politica, o
belo aparece comoethos estético” (Marcuse, 1969, p. 41) de uma verdadeira
humanidade, como critério a partir do qual as eé&peias reais sédo avaliadas e julgadas
a luz da tarefa de conseguir que haja mais vidermmmorte e do objetivo de tornar a
vida mais humana.

De Schiller a Freud, o conceito de revolucédo pmaigncontra-se com as pulsdes
de vida — Eros — e o belo transforma-se em valologico. Depois de apresentar a
atitude estética contida nas imagens de Orfeu eiddare de reconstruir com bastante
cuidado o movimento de vai de Kant a Schiller nacetuacéo filosofica da estética,
entendida como categoria existencial e como umaa reaNtura/civilizacao estética,
Marcuse retorna a psicanalise freudiana.

Marcuse imagina uma interpretacdo da teoria freaditendo em vista a
possibilidade de uma sociedade na qual as pulsegld possam se realizar e em que
o trabalho ndo seja oposto a satisfacdo. Mas paméle precisa demonstrar que as
pulsbes de morte ndo destruiriam esta civilizag@oue Freud vé em sua atividade o
maior empecilho para um principio de realidade nefoessivo. A primeira das pulsfes
gue Marcuse analisa sao as pulsdes de vida.

Na teoria freudiana os obstaculos sociais impasqaulsdes sexuais se devem a
necessidade do trabalho na civilizacdo e da formaghrelacdes duraveis entre as
pessoas: 0 corpo dessexualizado permite sua gébzanquanto instrumento de
trabalho alienado (através da canalizacdo da endlmdinal que lhe € necessaria),
assim como a convivéncia em comunidade. Toda digédoudestes obstaculos sociais

conduziria a sociedade a fases pré-civilizadas.
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No entanto, Marcuse argumenta que se o tempo em@i@rempregados no
trabalho fossem reduzidos, sem uma manipulacdoeapd livre, as bases destes
obstaculos sociais a satisfagcdo pulsional seriambéen reduzidas: o corpo se
ressexualizaria e ndo seria mais utilizado comiungento de trabalho. Isto implicaria
uma “reativacdo das zonas eroticas”, o “renascimdatsexualidade polimérfica” e o
“declinio da supremacia genital”. Esta possibilelae liberacdo da sexualidade parece,
a primeira vista, conduzir a imagem de uma soceedid“maniacos” ou mesmo a sua
destruicdo — se for concebida apenas enquantotonisédado dentro de uma sociedade
repressiva

O fator central para a compreensao da possibilidadesalizacdo desta utopia
vislumbrada por Marcuse € que este processo nabcanpd a transformacédo da
sexualidade, mas também uma transformacdo da lib@oo resultado de uma
transformacdo social. A liberagdo da sexualidame interior do “principio de
rendimento” € designada por Marcuse, na primeiréep#a obra, de “dessublimacéo
repressiva da sexualidade”. Ja a transformacaexdsmtdade através de sua liberacéao
no contexto de uma realidade transformada, naesspa, € chamada de “auto-
sublimacéo da sexualidade”.

A “auto-sublimacéo da sexualidade” implica a transfacdo da sexualidade em
Eros. Nas condicdes especificas da realidade tranafla a sexualidade tenderia a dar
origem a “relagcbes humanas altamente civilizadadim do primado da genitalidade e
da dessexualizacao do corpo néo levaria a destrdggirelacdes sociais. A sexualidade
transformada em Eros implica a sua “ampliacéo taisa e quantitativa”, no sentido
em que a pulsdo tomaria por dominio e objeto ar@dpda e neste sentido ela a
protegeria — ou seja, as pulsdes de vida levaridiante seu objetivo de constituir
unidades cada vez maiores e de conservar e araplida. Para Marcuse a sexualidade
organizada repressivamente corresponde a reprees&wos: a “auto-sublimagdo da
sexualidade” significa o restabelecimento da suacda primeira — “o impulso
bioldgico torna-se um impulso cultural” (Marcus863, p. 184).

Neste contexto a funcdo das perversdes também smodificada: suas
manifestacbes diferem essencialmente quando pasRizhuma civilizagdo né&o-
repressiva ou repressiva. Numa civilizagdo ndoessiva as formas assumidas pelas

perversdes teriam uma funcdo muito diferente dasnfds inumanas, coercitivas e



Recordando a

Walter Benjamin

';. Justicia, Historia y Verdad. Escrituras de la Memoria.

POLTIGHS DE LA NENORIA
destrutivas” que a perversdo apresenta na civlzaepressiva: estas Ultimas estao
ligadas “a perversao geral da existéncia numazagéo repressiva” (1963, p. 177-8).

Também a sublimacdo adquire um novo carater nestadade transformada:
ela se apresenta como “sublimacdo nao-repressivaublimacao, tal como definida
por Freud, € chamada por Marcuse de “sublimacécesspa”, pois ela implica a
dessexualizagédo da pulséo, a inibicdo de sua ragtmlse o redirecionamento de sua
meta para um fim ndo sexual. Para ele a sublim@e@oessiva) da sexualidade difere
da sublimacdo de Eros na medida em que a primeiestabelece no contexto de uma
sociedade repressiva e a segunda numa sociedadfotnaada. A sublimacgéo de Eros
nesta nova sociedade é “sublimacdo ndo-repressiets representa a possibilidade de
uma sublimacasem dessexualizacao

Esta nova modalidade de sublimacdo ndo conduzircaatda cultura, mas a
constituicdo de uma “cultura erdtica”. A possitaligt da “sublimacédo ndo-repressiva”
implica que esta possa agir sobre um sistema deoded libidinais crescentes e
duraveis: as relacdes de trabalho.

Apesar de Freud nédo diferenciar entre trabalhonatie e ndo alienado, a
possibilidade do trabalho proporcionar prazer m&od estranha. Ha na teoria freudiana
uma contradicdo no que se refere & questdo dgpéldaexisténcia ser libidinal ou
antilibidinal. Mas, para Marcuse, o proprio fatokteud estabelecer uma ligacao entre
trabalho e sexualidade, entre a atividade humamnarganizacdo das pulsdes, ja abre a
perspectiva para imaginar a possibilidade do thebalo ser simplesmente fonte de
desprazer, mas de poder ser investido libidinaleneatna sociedade néao-repressiva.

A possibilidade de uma tendéncia erética no trabealldada pelo atual nivel de
desenvolvimento das forcas produtivas. De acorao adeitura de Marcuse da teoria
freudiana, a modificacdo repressiva das pulsbesmgde como necessaria para
possibilitar a luta pela existéncia e a manuteng@o vida. Neste sentido, a
impossibilidade de uma conjuncéo entre principioptizer e de realidade parte da
“suposicao de que a pendria é permanente”. Mags& mova etapa da civilizagdo a
luta pela existéncia pode ser apaziguada, em coéseiq da vitdria sobre a escassez,
entdo ndo ha porque negar a possibilidade do bahalestido libidinalmente. A
mecanizacdo da producdo permitiria uma diminuic@o tempo desperdicado na
manutencédo da sobrevivéncia, que libertaria a eneexual de sua limitacdo espacial

necessaria para o trabalho alienado. E uma vea gagualidade transformada em Eros
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toma como objeto de satisfacdo a propria vidandase trabalho parte integral na sua
constituicdo e na sua auto-preservacéo, entdarmlaém tomara o trabalho como fonte
de satisfacdo. As condi¢cdes sociais alteradasiariauma base pulsional para a
transformacdo do trabalho em “atividade ludica”sfde novas condi¢cbes o trabalho
seria um fim em si mesmo transformado-se em ati@dadica.

Outra condicdo para a constituicdo de uma cultudtica ou uma civilizacao
nao-repressiva € a “dessublimacdo da razédo”. Edafse na possibilidade de que a
razao também se torne objeto de investimento hkldio que daria origem a uma nova
idéia de razdo. Se a sublimacéo (repressiva) @ liazplica a sua dessexualizagéo, ou
seja, sua separacao dos conteudos sensiveis, sigdmpentre faculdades superiores e
inferiores, razdo e sensibilidade, por sua vez ssud#imacdo da razao leva a
ressexualizacdo dessa razéo e o surgimento de nazé@o“sensivel’. Na condicdo de
uma civilizacdo nao-repressiva, em que as relagdestrabalho tenham sido
transformadas, a tendéncia peculiar a Eros em byseaer se estende até a esfera
espiritual: “nada na natureza de Eros justificaocgado segundo a qual o instinto é
limitado ao dominio corporal’ (Marcuse, 1963, p3).8

Portanto, Marcuse justifica a possibilidade da rincalfdo nao-repressiva das
pulsbes na civilizacdo n&o-repressiva pelos prosesse “auto-sublimacdo da
sexualidade” e da “dessublimacdo da raz&o”, enquambcessos resultantes da
conquista sobre a escassez. A transformacao ddueatpulsional dos individuos, das
relagbes de trabalho e a constituicdo de uma sadsivel modificaria a atitude do ser
humano em relacdo a natureza e aos outros sereanbsmde modo que seria
completamente oposta a atitude que caracterizailzatédo industrial avancada. A
transformacdo da sexualidade em Eros e a sua éawteis relacdes de trabalho
pressupbem para Marcuse uma reorganizagdo racgmalm aparelho industrial
enorme, uma divisdo de trabalho altamente espemit] a utilizagdo construtiva da
energia destrutiva e a cooperacao de vastas madsasise, 1999a, p. 188).

Para Freud a civilizacédo enfrenta ainda outro geanibtaculo: a tendéndraata
ao ser humano que o conduz a agressdo. Na teeudidna as “pulsdes de morte”
constituem uma tendéncia do organismo a buscartaunleesle auséncia de tensao:
segundo a hipétese, na medida em que a matéria@ivaginou da matéria inorganica
ela tende a retornar a esse estado. Essas puts@egyem no sentido da autodestruicéo

e destruicdo do meio, como um caminho mais rapata p morte, que é o estado de
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auséncia total de tensdo e desprazer. Segundodtesepde uma civilizagdo néo-
repressiva desenvolvida por Marcuse, numa sociedadeue a luta pela existéncia
tenha sido praticamente apaziguada (devido as ®iaguécnicas) e cuja organizacao
tenha se tornado “racional”, a busca das pulsdesipoestagio de auséncia de tensao
deve estancar, ja que a tensdo e a labuta teridon ddiminuidas. A vida estaria
organizada de tal forma que as pulsdes perderiarfcaeater regressivo”: o “principio
de Nirvana” e o “principio de prazer” convergiri@m um principio de realidade néo-

repressivo.

Il — Utopia e “grande recusa”

Marcuse busca apoio para sua utopia ndo apenalesafid, na mitologia e na
psicanalise, mas também na antropologia, na déscda sociedade Arapesh descrita
pela antropdloga Margareth Mead em “Sexo e tempamtoty que tem como traco
particular a auséncia de conflito com a naturegatee seus membros (Marcuse, 1999a,
p. 188). O significado deste recurso estd em busgangem de um possivel a partir da
qual a situacdo dada pode ser problematizadaieadat a antropologia fornece um
critério diferente a luz do qual o presente apadesmmistificado em sua naturalidade.
Esse recurso nos faz lembrar a antropologia critec&laude Lévi-Strauss, tal como
aparece em “Tristes Tropicos” (1996).

Lévi-Strauss reconhece a dimenséo politica e aritierente a antropologia e
também a prépria filosofia. Segundo ele, a antmgial compartilha com a filosofia a
“davida”. A “davida antropoldgica” (Lévi-Strauss916, p. 34) permite contradizer e
desnaturalizar habitos enraizados, ela nos pdeostato com formas de organizacao
completamente diferentes e, nesta medida, consegunos afastar da nossa e olhar
com desconfianga para n6s mesmo. Com esse distamtia podemos realizar uma
critica de nés mesmo, uma critica de nossa culfurntropologia revela que nossos
costumes saam entre outros possiveis, relativiza aquilo que wan#@s por natural e
que, frente ao contato com outro, se revela conftarall A descoberta da alteridade
rompe com a naturalizacdo do social, mostra qusosdsabitos e comportamentos sao
fruto deescolhasculturais, uma entre tantas outras. A antropologiela, mesmo em
uma “perspectiva utdpica”, afirma Levi-Strauss, ufoportunidade permanente do
homem” (idem, p. 37).
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Apoiando-se em Jean-Jacques Rousseau, Lévi-Steanssa sua obra “Tristes
tropicos” dizendo que ndo existe “estado de natureza”, osgpowdigenas ndo estdo
mais perto da natureza do que nés. Sao culturesrsds: nenhuma totalmente boa e
nenhuma totalmente ma. Nesse sentido, o que gpaldgia permite € “usar a todas” e
extrair delas “os principios da vida social que ses possivel aplicar a reforma dos
NOSsOos proprios costumes” (Lévi-Strauss, 19967 p). Elas sdo o modelo de que “nada
é definitivo: € sempre tempo de recomecar” (iden3,74.).

Pois, sabendo que ha milénios o homem s6 consesgiiu
repetir, alcancaremos essa nobreza de pensamesmtoogsiste, para
além de todas as repeticbes, em tomar como pontpad&la de
nossas reflexdes a grandeza infindavel dos com@gns-Strauss,
1996, p. 371).

A imagem de uma nova forma de existéncia e de uova melacdo do ser
humano com o meio, que ndo se baseie na violénagia exploracdo, tal como
apresentada em “Eros e civilizagdo”, se convertdagga histérica que impulsiona no
sentido de sua realizagao futura. Podemos dizetios e civilizagdo” baseia-se numa
antropologia critica e dialética, que busca co®mara uma nova antropologia como
resultado da revolucéo. Pois, para ele, contra ige@ogia, “insisto que ndo ha algo
como uma natureza humana imutavel. Além e acimandado animal, os seres
humanos sdo seres maleaveis, corpo e mente, atdones sua estrutura pulsional.
(MarcuseEcologia e Critica da Sociedade Modeyi&99c, p. 154)

Em Marcuse os conceitos filoséficos aparecem coomzeaitos negativos, que
acusam o real face as suas melhores possibilidAd@ssofia € critica na medida em
gue guarda a imagem do que “poderia ser”: é nor@ottf com o possivel que a critica
tira sua forca, que nega e acusa as condi¢cbesddealienadas. Na teoria critica 0
negativo se revela a luz do positivo como uma isisgifio e a recusa de uma situacao
restritiva, ou, para usar os termos de Jamesorg figrcepcao repentina de um presente
intoleravel que é ao mesmo tempo... o vislumbrendeutro estado em nome do qual o
primeiro € julgado” (Jameson, 1985, p. 71).

Ao final de “Eros e civilizagao”, citando Benjamiiarcuse pde uma condi¢céo
necessaria para a possibilidade da transformac&oriticipio de realidade” repressivo:

a liberacdo do contetudo recalcado da memoria. Alizeigdo repressiva impoe
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constantemente a resignacdo e o0 esquecimento comdicGes de sua sobrevivéncia
para poder continuar se reproduzindo, assim conprvodezindo a injustica e
escravidao. Esta faculdade do esquecimento estdalig submissdo e a resignacao. A
alianca entre o tempo e a repressao garante a emgdotda realidade repressiva, pois
faz com que os individuos esquecam os sofrimerdesgolos, mas também a memdria
de um prazer e uma satisfacdo intemporais. A for@tcca de Eros reside na sua
oposicao ao prazer temporario e limitado, na teatate vencer o tempo e restabelecer
a satisfacdo integra. Porém, a liberacdo desseslmmtrecalcado da memoria é a
condicdo da sublimacdo nao-repressiva na medidawenela se traduza em agéo
histérica. Assim, segundo Jameson, a obra de Martasca os fundamentos para a
possibilidade do pensamento utdpico” através darizalcdo de uma memoria de
satisfacdo que impulsiona a recuperacdo das sdiesfgpassadas em direcdo a uma
realizacgédo futura:

A energia priméria da atividade revolucionaria vkerdessa
memoria de uma felicidade pré-histérica. A perdarepressao do
sentido de conceitos como felicidade e desejo tarferma de uma
espécie de amnésia ou embotamento desmemoriad@ gtieidade
hermenéutica, a estimulacdo da memadria como negiggoesente,
como projecdo de utopia, tem como funcdo dissipestaurando

nossos impulsos e desejos vitais. (Jameson, 1983) p

Face as novas configuracbes historicas da naalbler que atingem o
individuo em seu corpo e sua alma, as possibilglatde liberdade precisam ser re-
conceituadas. Na medida em que a politica inva@sialogia, que as novas formas de
controle alcangcaram a esfera do inconsciente eidia pulsional, a tarefa da teoria
critica € criar uma imagem de liberdade para alémodndi¢cbes dadas, para além das
liberdades permitidas pelas sociedades industiizascadas. O conceito de revolucao
eréticaou revolucaarfica em Marcuse implica que a razao se abra a sedsitidie a
sensibilidade a raz&do, conduzindo a um novo estigioivilizacdo no qual as pulsdes
poderiam seguir um curso nao-repressivo e nessegro sustentariam a vida ao invés
de destrui-la. A novidade no seu pensamento € noogpe um determinado marxismo
ortodoxo ao introduzir a preocupacdo com a baseahando desenvolvimento do

capitalismo para o comunismo. Sem esta transforonacéjetiva, na cultura, nos
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padrdes de comportamento, na relagdo entre osidodiy e entre estes e seu meio, a
revolugdo é impensavel. E no contraste com as ¢deslidadas de vida que a imagem
utopica de “Eros e civilizacdo” deve ser aborddasmada em si mesma aparece como

algo que nunca foi... uma ingénua utopia.

lIl — Filosofia e engajamento: algumas considerac¢@dinais

No Prefacio politico de “Eros e civilizacédo”, esarquase dez anos depois, em
1966, Marcuse alerta o leitor para a obsolescéneaseu proprio livro, uma
obsolescéncia ndo tanto das idéias expostas, msagrdjarias condi¢cdes historicas de
sua realizagédo. Para ele, o livro baseava-se em pargpectiva otimista de que as
realizacdes da sociedade industrial avancada taaiaiin o homem a inverter a unido
fatal de produtividade e destruicdo, de liberdadepeessao (1999a, p. 13). Segundo o
filosofo, esse “otimismo” baseava-se no pressupdstajue o progresso alcancado
colocaria em cheque a necessidade da dominac&@mpPele reavalia o seu diagndstico
uma vez que o proprio sistema da sociedade afluesaeformas mais eficientes de
controle social”, reconciliando seus individuos c@®us modos de vida e seus
governantes, por meio da “engenharia social da "akna “ciéncia das relacdes
humanas”, fornecendo a necessaria “catexe libidmdabrnando a serviddo cada vez
mais “compensadora e agradavel ao paladar’ (Mar@@€9a, p. 13-4).

Esse modo de vida ata os individuos as estruto@ais de dominagcédo de uma
forma que excede os padrdes tradicionais, porgdecdogia da sociedade de consumo
pauta-se numa satisfacdo real, embora ndo verdagieigue produz tanto o préoprio
desejo como o0s objetos de satisfacdo e, assimlerémda critica a0 modo de vida
estabelecido. Porém, a falsidade do sistema de sedeevela quando o progresso
técnico, que satisfaz a uma pequena camada daagépulse realiza sobre as bases da
opressao, tanto nos guetos das sociedades afluente® no Harlem ou Alabama,
quanto nos lugares mais distantes, Vietham, CoAfiaca do Sul: “Esses lugares
infernais iluminam o todo” (Marcuse, 1999a, p. 14).

O superdesenvolvimento técnico e cientifico ficandentido
guando bombardeiros equipados de radar, os produiasicos e as
‘forcas especiais’ da sociedade afluente desermadse sobre os
mais pobres da Terra, seus barracos, hospitaimposade arroz. Os

‘acidentes’ revelam a substancia: rasgam o véuolégito, sob o
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gual se ocultavam os verdadeiros poderes. A cagpdeide matar e

gueimar em grandes proporc¢des, e 0 comportamenitahtpie Ihe é
concomitante, s&do subprodutos do desenvolviments fdacas
produtivas, dentro de um sistema de exploraca@ressao; parecem
essas forcas tornar-se tanto mais produtivas qumaai® confortavel o
sistema vai ficando para os seus privilegiadositegjeA sociedade
afluente demonstrou agora que € uma sociedade erragse 0s seus
cidaddos ndo o notaram, as suas vitimas ja o peeaab por certo.
(Marcuse, 1999a, p. 17-8)

O diagnostico da alianca entre progresso e dedtrutal como problematizado
por Marcuse, ndo conduz a uma recusa da tecnalagias possibilidades que a ciéncia
moderna permite, mas, pelo contrario, ele erigeusapia sobre a base mesma desse
progresso e das possibilidades de suavizacdo adgéla existéncia que ele permite.
Mas, enquanto conceito, o progresso nao é newtratenido de forma meramente
técnica, ele pode expressar-se no desenvolvimenimth nova tecnologia ou de um
novo objeto técnico. Entendido como conceito fifes) o progresso se torna um
conceito critico, que traz em si as possibilidad@&s realizadas de uma vida boa, de
uma vida melhor.

Porém, se, tal como afirma no prefacio, “Eros eilizacdo” permaneceu
otimista frente as novas formas de controle, nemiggp o0 conteudo utdpico ali
expresso perdeu sua forga. A gravidade da novacéituexige em engajamento que
assuma aesponsabilidade politicésubentendida na posicédo e na funcéo do intelectua
na sociedade industrial contemporanea” (Marcus894,9p. 23). Sua “recusa”’ pode
conecta-lo com outras forgas sociais catalisadoras.

Em termos histéricos, a Grande recusa se encaw®movimentos sociais que
emergiram no final dos anos 60, como o movimentdutke pelos direitos civis da
populacdo afrodescendente americana e da latindeam&, o movimento estudantil,
feminista e ecoldgico e as lutas de libertacdopmn®s do Terceiro mundo, contra a
guerra e a “carnificina neocoloniais”, aos quaigddae dedicara suas obras posteriores
fortemente marcadas pelo conteddo utépico e rop@mgvolucionario de “Eros e

civilizacao”.
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Os ensaios dos anos 66-77, como “O fim da utodi@67), “Sobre a libertacao”
(1969) e “Contra revolucgao e revolta” (1972) emtuéros, mostram que a unidade entre
teoria e pratica expressa na Grande recusa de déarsel faz, por um lado, pela
manutencédo do pensamento utopico e, por outrogoglise nas condigdes historicas e
dos agentes sociais de transformacéo. Os artigbgyvestas e palestras contidas nesses
livros revelam uma postura cada vez mais engajadaetacdo as transformacgdes
historicas em ebulicdo nessas décadas: um engdf@mgea se faz pela posicdo do
intelectual no espaco publico: “Oponho-me a alielrameu nome e minha fotografia
aos de Che Guevara, Debray, Dutsche, E. T. Esss®a® arriscaram de fato suas
vidas” (Marcuse, 2010, p. 143-4). Marcuse escreados refletindo sobre esses
movimento e atento as revoltas nos paises do Teroaindo, especialmente Cuba e
Vietnam, que, para ele, representam uma possitididiéstorica de saltar o estagio da
racionalizacdo repressiva e procurar modelos deengtel/imento alternativos e
autbnomos em relacdo as forcas imperialistas: “arrgude guerrilha definird as
revolucdes do nosso tempo?” (Marcuse, 1999a, p.JA7)s paises superdesenvolvidos
a revolucéao significaria e eliminacdo do superdesieimento e de sua racionalidade
repressiva (idem).

Essa figura histérica do intelectual revela algo miodo como Marcuse
compreende a “funcdo historica” da filosofia no mhrcontemporéneo, a saber, a
tentativa de recuperar o “objetivo critico” candelapela realidade social das
sociedades unidimensionais, a necessidade de béretde a “unidade penetrante dos
opostos”, uma posicao “externa” a totalidade quausedesenvolve e se legitima:

A teoria social se interessa pelas alternativagitas que
assombram a sociedade estabelecida como tendéacitmcas
subversivas. Os valores ligados as alternativéasream fatos quando
transformados em realidade pela pratica historida. conceitos

tedricos terminam com a transformacao social (Maaci969b, p. 15)

O pensar filoséfico se move entre o conceito e aida&de representada,
buscando expressar as condi¢cdes do real e saldé-lsua configuracao invertida.
Porém, o problema estd em passar do conceito ganaxa tedrica, como um salto do
pensamento a acdo. Essa “distancia” entre o coneeitrealidade sO se supera a partir

da andlise das condicdes efetivas da acéo histétecanarca o corpo, ligando a “carne
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do homem que pensa” as condi¢des histéricas decalidade. “Pensar ndo é somente
enunciar uma idéia: é romper um corpo” (Rozitchn&889, p. 182). Pensar
filosoficamente significa, nesta tradicéo critieatar atento as configuracdes historicas
da realidade que nos cerca, denunciar as formadonenacdo, defender a vida e
manter-se atento as fissuras que se abrem a atéoda.

Assim, o filésofo argentino Leon Rozitchner, eserelo sobre a ditadura na
América Latina e sobre aqueles que perderam s@as yior enunciar a palavra que
denuncia as condi¢des de terror e de morte, ntigars uma reflexdo: “o que significa
‘fazer’ filosofia para aqueles que tém o privilédi® manter a vida quando tantos outros
a perderam? O que significa, nestas condi¢cdesap&nfdem, p. 181). Ou: o que
significa pensar filosoficamente quando somos smeates do campo de concentracao
latino-americano (idem, p. 188-9)? Segundo elechlmmado ‘fildsofo’ € um homem
que, a partir do privilégio da palavra e de suaaatdo institucional, deve utiliza-lo
para ganhar a morte a vida” (idem, p. 188).

Hoje pensar criticamente exige que se reconstrumemoria dos povos, a
memoria das esperancas e dos sofrimentos, dasistasqe das perdas, das ditaduras e
dos massacres; hoje, pensar criticamente, no dontiexAmérica latina, exige que se
denunciem as novas formas de colonialismo e ogreasguerra no oriente, o controle
da informacao, as invasdes de terras e devastat@&ome de um progresso que parece
mais uma tragédia, e que nunca chega, mas quencardi derramar o sangue e dos
povos de “nossas dolorosas republicas” (Marti, 19622); em suma, 0 pensar critico
deve partir de seu contexto, assumindo, em nossn ea‘latinoamericanidade”, num
movimento de tomada de consciéncia de si que nap@eaos demais povos, mas que,
visando os elementos peculiares de nossa hisparajita a construcao de idéias e de

um pensamento critico que néo estejam “fora da’'ly@ahwartz, 2005).

Filosofar a partir de uma filosofia latinoamericanage, pois,
também e ineludivelmente, o resgate do valor madalor da utopia,
como dimensdo que integra de modo absolutamentgémegtodo
discurso do futuro. (Marti, 1963, p. 22)

Refletir sobre a histdria, os itinerarios, as aveag da utopia
como uma tenséo, pulséo, figura discursiva, fungiuladora da
acao, projeto soécio-politico, imaginacdo e encamesordem e

revoltas, faz com que vejamos de modo mais claeoagaventura se
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joga no presente. Pensar a utopia hoje é imprdseingara néo
esquecer, ndo apenas o passado dos homens e sdagHes, mas
tampouco perder a memoria do que hoje aqui viver@osistema e
todo seu mecanismo esta mobilizado para que istot@ga minuto a
minuto no tempo contingente da vida que vivemos! @o, 2002, p.
13)
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