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Resumen:

El texto pretende indagar sobre los usos de ladgélpolitica en la propuesta filoséfica de
Walter Benjamin, mas precisamente en su compremgda historia y la relaciones de ésta
con la construccion politica.

De la recepcion de los textos de Benjamin creernsible sostener las siguientes tesis: a) la
interpretacion de mitos, simbolos debe ser heréteadebe profanar si la intencion es
sostener la memoria de los vencidos como condioggesaria pero no suficiente para la
liberacion/redencion b) el sentido es un bien escae se da en los mitos, de manera que
toda interpretacion parte de esta donacion dedserdl capitalismo utiliza como mecanismo
central de cooptacion de los deseos el reencamtmael mundo, la mitificacion de la
relaciones de dominacién; c) el materialismo histdse potencia en su vinculacion con la
teologia politica; de ahi por ejemplo la importandel tiempo mesianico como interrupcion
del tiempo lineal progresivo mecanicista.

Para dotarle de aparato critico a nuestra lectaranibs cuenta de diversas recepciones, en

particular la realizada por Franz HinkelammertaetQritica de la razon mitica”
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Introduccion y plan del texto

Un discurso (filosofico, ideoldgico) con pretensenrevolucionarias debe servirse de la
teologia. Creemos que esta afirmacion es posildterserla desde los textos de Walter
Benjamin y desde otros discursos y practicas eneseen Ameérica Latina.

Esta tesis puede pensarse como corolario de uisanés amplia. Todo discurso politico
necesita servirse de lo teoldgico para su efic&aia. Michaud ha mostrado como el nazismo
se construyé desde un mito que conjuga arte yiamisimo (Michaud, 2009). Hinkelammert
sostiene que el capitalismo posee su teologia, wgansinuado por Marx (Dussel) y
sostenido por Weber.

De las cuestiones a pensar, que dejan afirmactanesmplias como las anteriores, en el texto
daremos cuenta de dos, que en realidad operanmrea tmnjunta: qué entender por teologia y
gué uso hacer de lo teoldgico articulado en urudsscfiloséfico-politico.

Indagaremos sobre los usos de la teologia poléitda propuesta filoséfica de Walter
Benjamin, mas precisamente en su comprension Histlaria y la relaciones de ésta con la
construccion politica.

De la recepcion de los textos de Benjamin creernsible sostener las siguientes tesis: a) la
interpretacion de mitos y simbolos debe ser hexése debe profanar si la intencion es
sostener la memoria de los vencidos como condioggesaria pero no suficiente para la
liberacion/redencion; b) el sentido es un bien &scpe se da en los mitos, de manera que
toda interpretacion parte de esta donacion dedsergl capitalismo utiliza como mecanismo
central de cooptacion de los deseos el reencamtmael mundo, la mitificacion de la
relaciones de dominacién; c) el materialismo histdse potencia en su vinculacion con la
teologia politica; de ahi por ejemplo la importandel tiempo mesianico como interrupcion
del tiempo lineal progresivo mecanicista.

Para dotarle de aparato critico a nuestra lectarantbs cuenta de diversas recepciones, en

particular la realizada por Franz HinkelammertatQritica de la razon mitica”.

1. Walter Benjamin: el materialismo histérico y la enana encorvada. Lecturas y

aproximaciones.
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¢ Como comprender el término teologia? Sin dudalausilizacion y los sentidos del

término teologia en Benjamin, se prestan a lasiplestinterpretaciones y posiblemente
al equivoco. En este primer apartado intentareniganas lecturas aproximativas,
convocando autores que nos ofrezcan pistas paagand

En la tesis | “Sobre el concepto de historia”, Bemijn presenta la alegoria del autbmata
jugador de ajedrez. El secreto del permanenteftridel autdmata en las partidas esta
dado por un enano encorvado especialista del jgeagao se deja ver y guia al mufieco.
El enano es la teologia y el mufieco el materialitistdrico. Sin duda que la alegoria
pretende provocar y sacudir ciertas configuraciodesursivas que involucran la
interpretacion de la historia.

Entre los estudiosos criticos de la obra del b&slineste punto de inflexion entre
marxismo Yy teologia concita fuertes discusionesdeRmws distinguir aquellos que se
ubican en el polo teoldgico, Scholem seria la Aguairadigmatica, y los marxistas, que al
incorporar el pensamiento de Benjamin en estaci@adi tienen mucha dificultad en
asimilar lo teoldgico.

Asimismo a la hora de evaluar el éxito de la viacidin, mayormente los estudiosos, con
matices, se inclinan por sentenciar como fallidehadi apuesta (Adorno, Habermas,
Tiedemann, Wolin).

Nos detenemos brevemente en dos interpretaciomesides por Bolivar Echeverria y
Susan Buck-Morss.

Bolivar Echeverria sostiene que en el uso del térnéologia, Benjamin no pretende
acudir a ninguna doctrina teologica, un tratadoes@bos; sea este judio o cristiano.

Con teologia, afirma Echeverria, se intenta unrdet@do uso del discurso racional que
no aleje el azar. “...que es capaz de incluir unadmogrofana, no religiosa o eclesial, de
lo milagroso o lo divino, y segun el cual el seatidke la obra humana se funda en la
concordancia o identidad entre la expresividad ms$pea de lo otro y la expresividad
propiamente humana”. (Echeverria, 2005, 30). Didbmtra manera, segun Echeverria,
Benjamin le adjudica a lo otro que no es el sujetmano (la Naturaleza) una fuente de
creatividad, una posibilidad de novedad que no m#gpeestrictamente del accionar
humano.

Susan Buck-Morss afirma “tal vez el sobrecargaduitéeo “teolégico” conduzca a menos
confusiones si se entiende que cumple una fundmsofica precisa dentro de la teoria de

Benjamin” (Buck-Morss, 2001, 257). En este sentalteolégico es necesario, siempre y
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cuando permanezca invisible, y cumpla una funcidrrectiva del marxismo al no

permitirle caer en el positivismo. A su vez “sin rablrxismo la teologia termina en
magia”.

Por tanto lo teolégico debe traducirse en filos®fiolitico y permanecer invisible en la
misma operacion y asi, cumplir una funcién cogringcen la interpretacion de la historia
gue potencia las fuerzas emancipadoras.

¢, Qué nucleos teoldgicos emergen en el discursbedighés? Nos detenemos, de manera
no exhaustiva en tres: la débil fuerza mesianitdiempo-ahora y la memoria de los
vencidos.

La débil fuerza mesianica disponible en cada gei®@rase articula con el tiempo
mesianico que oficia de critica a la historia empirEsta historia empirica es interpretada
desde el positivismo como progreso en tanto mittaseodernidad triunfante. Es notorio
gue dicha creencia es fuertemente cuestionada pojafin en tanto anuladora del
potencial liberacionista del proletariado, al cangn la continuidad del progreso técnico
y de esta manera resucitar la “moral protestariteal®ajo”.

El tiempo mesianico es otra manera de concebiemlpo capaz de quebrar la tempestad
del progreso, en tanto catastrofe que acumulaguyindctimas. El tiempo mesianico es la
posibilidad permanentemente negada desde la lilaebtle la historia de los hechos.

Pero el mesianismo propuesto, no niega la hisjoleamaterialidad y no la afinca en la
interioridad del sujeto o en el fin de la historBs un mesianismo que abraza la
materialidad. De ahi el “Proyecto de los Pasajé#itantar pensar los objetos-ruinas en
su valor de uso, al haberse desvanecido su realidadercancia y disuelto su valor de
exposicion. Objetos-ruinas que fueron promesasglaedad fantasmagoérica.

¢,Como es posible la vinculacion de estos dos regisemporales? En la accidn
revolucionaria, en la politica, en el tiempo-ah®ara que esto sea posible debe existir el
deseo de liberacion que permita la constitucion sigkto politico. Por esta razén no
debemos esperar las condiciones objetivas, sitibdeacion del deseo de su encanto por
las mercancias en tanto promesas de felicidad etrias propietarios. El tiempo
mesianico es la posibilidad siempre presente derhestallar en el tiempo-ahora la
crueldad del capitalismo como destino.

Este estallido no proviene del suefio utdpico dduturo que todavia no es. Debemos
mirar hacia el pasado como el Angel Novus que copl& la catastrofe. Esa catastrofe

expresa el dolor de los vencidos, de la injustiEia.la historia, como rememoracion de
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los vencidos, encontramos las razones y el desela @ecion liberadora. Esta no la
motiva el progreso de las generaciones futurag Einmemoria de los muertos. Su
sufrimiento se redime en esperanza... “El don deraeteela chispa de la esperanza solo
es inherente al historiébgrafo que esté convenc&lguk ni los muertos estaran seguros
ante el enemigo si es que este vence” (Benjam08g,2ZD8).

Citamos en forma extensa un fragmento del “LibrdodePasajes”: “Sobre la cuestion de
lo inconcluso de la historia, carta de Horkheimet @6 de marzo de 1937: "La
constatacion de lo inconcluso es idealista sinorpmra lo concluso. La injusticia pasada
ha sucedido y esta conclusa. Los golpeados harreadimente golpeados...Si se toma lo
inconcluso con toda seriedad, entonces hay que ereel juicio final...Quizas respecto
de lo inconcluso exista una diferencia entre loitpasy lo negativo, de modo que
Gnicamente la injusticia, el horror y el dolor séaaparables. La justicia practicada, las
alegrias, las obras, poseen otra relacion coreglpid, pues su caracter positivo queda
ampliamente negado por la caducidad. Esto es validprimer lugar para la existencia
individual, en lo que no es la dicha, sino la desa la que estd marcada por la muerte™.
El correctivo a este planteamiento se encuentrageella consideracién segun la cual la
historia no es una ciencia, sino no menos una fateneememoraciéon. Lo que la ciencia
ha “establecido”, puede modificarlo la rememoradi@rememoracion puede hacer de lo
inconcluso (la dicha) algo concluso, y de lo cosal@el dolor) algo inconcluso. Esto es
teologia; pero en la rememoraciéon hallamos unargepea que nos impide comprender
la historia de un modo fundamentalmente ateol6gioomucho que no debamos intentar
escribirla con conceptos directamente teoldgicBgh{amin, 2005, 473-474).

En esta cita, en donde Benjamin muestra su desicaen Horkheimer, se indica el uso
de lo teoldgico, en este caso como forma de haemnama. Rememorar abriendo la
chance de que la historia no es un hecho acabadan@s que efectivamente se han
cometido injusticias y hay victimas.

La esperanza surge como donacion en el espacrerdemorar a los vencidos. Si bien la
injusticia es un hecho acabado, por la memorialldengisma se constituye el sujeto
politico que decidira, en el momento de mayor peligumpir el continuo de la historia-
progreso para inaugurar la novedad.

Asimismo, esta fuerza mesianica que se articulaa@onemoria de los vencidos no debe
expresarse en términos teologicos, pero si pendadbe profanarse, cuestion que

analizaremos en el ultimo punto.
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2. Mitificacion capitalista y emancipacion. Aproximacones desde Franz
Hinkelammert.
No hay emancipacion sin sujeto politico. No hayetupolitico sin deseo de emancipacion.
Para re-pensar la constitucién y la produccién ukves sujetos politicos — mas alla de los
voluntarismos — se hace necesario, en América a aiimlagar las potencialidades de ciertas
dimensiones y fendmenos ligados a la teologia ipmlitentre ellos el mesianismo y la
produccion de mitos emancipatorios. Ahora bien,hag emancipacién sin referencia al
proyecto moderno necesitado ademas de una recifpeepartir de las demandas historico-
contextuales presentes en el continente latinoaami ¢Qué modernidades recorren,
atraviesan, hieren y liberan Ameérica Latina y gutoas emergen a partir de las mismas?
El mito del progreso ha sido una de los tépicos mayor critica ha recibido en tanto motor
de cierta modernidad pretendidamente garante dibdetad y la autonomia humana. No
obstante, esta critica fue apropiada por lecturagmpodernistas que vaciaron en ciertos casos,
el talante critico — politico de tales esfuerzosi pues asistiamos, por ejemplo, a una lectura
de los textos de un Benjamin posmoderno, deserdmagtdespolitizado.
La critica al progreso es uno de los puntos deactmtentre Hinkelammert y Benjamin
(Yarza, 2010), y de ningun modo podria afirmars@atigamente que se encuentra en ellos
una especie de “critica a la posmoderna”. En eb ckes Hinkelammert, el transito por la
modernidad es ineludible, ya que en ella se retitops el sujeto de la emancipacién, pero
con una fuerte critica a sus ilusiones trasceniemtantre ellas el mito del progreso y el mito
del poder. En Benjamin, por su parte, tal como L&efjala, su posicidon no se coloca como
negacion de los grandes relatos sino que “constitina forma heterodoxa del relato de la
emancipacion”... “Su pensamiento, por tanto, no esd@mno” (en el sentido habermasiano)
ni “posmoderno” (en el sentido de Lyotard) y cotgsigantes bien, en una critica moderna de
la modernidad (capitalista e industrial), inspiragla referencias culturales e historicas
precapitalistas” (Lowy, 2003, 14).
Por lo tanto, bajo las relaciones instauradas groehadas por el capitalismo, se sucede una
suerte de mitificacién de las mismas, en tanto icidn de posibilidad y legitimidad de la
dominacion y cosificacion de los seres humanos.
En los ultimos afos, el filosofo Franz Hinkelammg&007) ha puesto de manifiesto la
necesidad de una critica de la razon mitica parssitar el camino de la modernidad. La

modernidad expresa su constitucion mitica conglaréi de Prometeo. Pero este trazado no es
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lineal sino laberintico, es decir: parece que emdaernidad co-habitan las posibilidades de
emancipacion y sujecion de los seres humanos. Emanfigura de Prometeo asi lo indica:
padre de la razon instrumental o representanta dazbn critica desacralizadora. Como tal,
Prometeo es paradigma de un modo de entender #itacion del sujeto. Las lecturas y
sucesivas re-apropiaciones histdricas hicieronstke mito un campo de batalla en el cual se
expresaron y enfrentaron por un lado los dese@s@mcipacion, concentrados en el valor de
la dignidad humana; y por otro el orden estableclidgitimado y reproducido por ciertos
mitos sacrificiales. En la modernidad, el mito emplemento de la razén instrumental. Y la
modernidad esta atravesada por un dato fundamapdetado por el cristianismo: Dios se
hizo hombre, es decir, el hombre es Dios. Afirmacgue va mas alld de cuestiones de
creencia religiosa o de dubitaciones en sacrofigrmsse trata de una afirmacion que se torna
cultura y se traduce histéricamente en proyectasod@nacion o liberacion. Hacerse humano
es el imperativo, del cual no estan exentos lageeabs prometeicos de la Modernidad.

A partir de esta interpretacion, el autor interafidar un pensamiento critico a través de las
categorias de emancipacion y humanizacion. No foelesamiento que critica algo es
“pensamiento critico” (Hinkelammert, 2007: 278-2913 critica reside en la adopcion de una
clave, de un punto de vista, que es el de la epacién humana. Y en este sentido, dicho
pensamiento es deudor de la Modernidad Europeguawon varios antecedentes historicos.
El pensamiento critico esta llamado a sefialar éeras que esclavizan al ser humano.
Esbozamos en lo que sigue algunos ejes tedriconagtoa de nuestra recepcion de
Hinkelammert. Los mismos, creemos, contienen limeasontinuidad y fuga con respecto a
las iluminaciones benjaminianas.

a.Modernidad y emancipacion: los dioses y Prometeo

- Prometeo se dice de muchas maneras. Una defigdlda lectura de Marx, para quien este
“santo y martir del calendario filoséfico” emite sentencia en “contra de los dioses del cielo
y de la tierra, que no reconocen la autoconciehciamana (en traduccion literal: el ser
humano conciente de si mismo) como la divinidadesup. Al lado de ella no habra otro
Dios” (Hinkelammert, 2007: 20). Para Hinkelammaé#farx, ayudado por Prometeo, realiza
un “discernimiento de los dioses”. Es la rebeli@hsujeto frente a los dioses que no admiten
al ser humano como la divinidad suprema. Se trats e un criterio de discernimiento
centralizado en la posibilidad o imposibilidad deirvdel ser humano. EI Mercado y el
Estado seran divinidades falsas para Marx. Ahoem,bes preciso aclararlo: existe una

importante diferencia entre el Marx de 1841, quén se referia a algin Dios, “para el cual
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la autoconciencia humana es la divinidad supremal, de 1844 (Manuscritos) que ya no
habla de un Dios, pues ahora el ser humano misr@ddginidad suprema: “Dios es ahora el
ser humano en cuanto echa por tierra todas lasiogeés en que el hombre sea un ser
humillado” (idem, 23). En el poema de Goethe ehsmnano es dios en tanto homo faber, en
Marx es dios en cuanto sujeto humano que se rglsgldibera. (ibidem). Para Hinkelammert,
el andlisis de las divinizaciones “a partir de ldavreal” es un método, un modelo para
analizar también el mundo mitico que subyace aodeedad. Y para esto, debe prescindirse
de la cuestidn sobre la existencia de Dios. “Lo lquépoca histérica es se puede interpretar
por las imagenes prometeicas que produce” (iden, 24

- Teologia y Politica. Los dioses y el hombre etrdaicion cristiana: cuando Dios se hace
hombre el hombre se hace Dios. Discernir diosea pawrelar su falsedad fue una de las
reflexiones mas ricas de la teologia de la libéracieologia y politica puestas de manifiesto
en el trabajo por descifrar los tipos de sacraiizas que necesita toda politica privatizadora
de la propiedad y del poder. Por esto la teologidadliberacion hablara también de la
“idolatria de mercado”. Esta reflexion, presenteekgristianismo de los origenes, significo
una ruptura histérica. Dicha ruptura fue revitdia en América Latina por praxis y teorias
orientadas por ciertas claves de la teologia dibdaacion: “Dios se hizo ser humano; el ser
humano se hace Dios”... el sujeto humano deja thr egjetado a todas las limitaciones
externas, a las que la filosofia y la teologia socansan de sefialar y recordar. En este
cristianismo, el sujeto se rebela, despierta, eeneogno sujeto corporal, necesitado y por esto
mismo resucita: se trata del sujeto moderno penaapaje religioso (idem: 28).

Hinkelammert fundamenta la tesis anterior asumiemd@ clave teoldgica, en tanto
pensamiento critico y no mera ideologia religioBavisa algunos escritos biblicos y
patrologicos. De esta lectura se sucede una ietaqén del Apocalipsis como una muestra
cabal del “discernimiento de los dioses”. El Apgesis de San Juan “abandoné el paraiso
para ir a la nueva tierra, que es un futuro siolgstohibido, en el cual reinaré la justicia y en
el cual la vida de Dios se transfiere a la vida aoai (idem, 29).

Este es el trasfondo histérico y critico del Praroejue surge en el Renacimiento y del cual
Marx es deudor. En la antigiiedad griega, Prometacaén un dios-titdn, inmortal y con
posibilidad de acceder al Olimpo. En el RenacinmieRtometeo es un hombre y como
hombre asume ser Prometeo: “El dios-titan Proms¢ebizo hombre, para que los hombres

se hagan Prometeo” (idem, 30).
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Pero este pensamiento critico insito en cierteexéfh teoldgica de los origenes, quedara

trunco cuando el cristianismo se imperialice. Deralen mas, hacerse Dios sera el mayor de

los pecados, la hybris griega, la soberbia de quieetiene la humildad suficiente para aceptar
el lugar que Dios le ha preparado desde antafialeDestas cabriolas emergeran los mitos
sacrificiales cuya fuerza reside en la legitimadai@nla inevitabilidad de sacrificios humanos

para abolir por siempre los sacrificios humanosT ealogia del sacrificio sera pues entonces
la enana encorvada del capitalismo, ésta le ofieepotencia espiritual que operara desde
los mismos deseos y necesidades humanas. Se Wiedgadp un circuito sacrificial. De este

modo, el sujeto desaparece como presencia, peuogies constantemente como ausencia,
como aquella presencia hiriente de la negacion lexjura y asesina. Y este sera pues
también el olvido de la escolastica marxista; gllatificara el “discernimiento de los dioses

falsos” emprendido por Marx por el problema metedisicerca de la existencia o inexistencia

de Dios (Hinkelammert, 2009).

b. Cuerpo, espiritualidad y teologia en el capitalesm

Tanto la ortodoxia cristiana como el capitalismadma de la abstraccion del cuerpo la

condicion sine qua non de su continuidad hegemodeaicdas sensibilidades sociales. El

cuerpo esta obligado a transformarse en mercamadigcion econdmica o religiosa) como
condicion de sobrevivencia. En dicho proceso la®smdperan como frenos o lubricantes de
la dominacion. En las reflexiones siguientes pteros sefialar los posibles vinculos entre
el capitalismo y cierta teologia de la corporeidhdtracta presentes en la obra que nos ocupa.

Al respecto, Hinkelammert sefiala:

- Reside en los mitos una suerte de donacion dadsemtpresada histéricamente a partir de
la tension conflictiva entre el Sujeto (emancipagila Ley (dominacion).

- Cuerpo y sujeto. El Sujeto se expresa miticamentt&a figura del Dios hecho hombre
gue significa que el humano se hace Dios. Esta hiza@on de Dios inaugura el criterio
vida-muerte como “Ultima instancia” de juicio, deakiacion. Partir del cuerpo concreto,
material y necesitado es condicion de posibilidaich pa critica. A partir de aqui adquiere
relevancia el dato teoldgico cristiano centralrdaurreccion del cuerpo que significa la
negacion, derrota y superaciéon del orden estalde€itertas reflexiones han enfatizado
esta premisa sin la cual, los procesos emancipatqtiedarian vacios: “La negacion de la
resurreccion de los muertos es ideologia defendefratatu que es acallamiento del
sentido de justicia que la historia objetivamenitgcga, es matarle el nervio a la esperanza

real de cambiar este mundo. El marxista auténtingandialéctico y el cristiano que
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permanece fiel a la Biblia, son los ultimos hombipse podrian renunciar a la
resurreccion de los muertos” (Miranda, 1972, 324).

- Cuerpo y Ley. La Ley recurre al mito del poder y deacrificio como dispositivo
sacralizador del orden establecido. Bajo la l6gieaa Ley Dios se hace hombre para
ayudar a éste a cumplir la Ley. El cumplimientoaswun “circuito sacrificial” en el cual
la muerte posibilita la vida. Si la muerte da vida, avala pues la necesidad de los
sacrificios, de los asesinatos, de la dominaciomambre de la Ley. Ley impune porque
Ley divina. Para garantizar su eficacia debe cdimgeral cuerpo en naturaleza abstracta,
materia prima del sujeto burgués (Hinkelammert,72034). Emerge entonces el alma y
la espiritualidad que soOlo pueden ser conducidaslgpd.ey. El cuerpo concreto se
objetualiza via espiritualidad. ElI cuerpo queda agpuesto a una racionalidad
instrumental devenida espiritualidad burguesa, tadanen el mito del progreso y en la
ética del mercado: “la persecucion de los interesateriales es algo espiritual, no es
materialismo” (idem, 138).

- Teologia del capitalismo. El capitalismo es undgi@h, pero a diferencia de la
interpretacion de Benjamin, Hinkelammert afirma queste le es consustancial una
teologia. No se trata de una mera “religion cultimho también de una teologia
sisteméatica que la fundamenta y le ofrece efichistbrica. Las ciencias empiricas son la
teologia del capitalismo. Es decir, se trata deéetdogia de la razon instrumental, la
ciencia empirica es también cristianismo ortodaemsformado. “El capitalismo como
religion no es religion sin teologia, como Benjarsostiene, sino las mismas ciencias
empiricas son su teologia: concibe vida sin muerie ser omnisciente y todopoderoso”
(idem, 214). Las ciencias empiricas construyenbjatiwidad pero olvidan que ésta se
asienta paradogjicamente en la abstraccion de lariexgia de la misma vida humana.
Esta abstraccion sefiala el olvido del criterio vid#erte, dado que suponen sujetos
omniscientes y todopoderosos. La metafisica meldéida aun en este tipo de ciencias y

ellas constituyen la teologia subyacente en eb@iltios-dinero.

3. Politica y teologia.
a. Benjamin y (su) teologia politica. Contraejersplo
Retomemos lo enunciado en el apartado 1 sobre diblpointerpretacion de la teologia

politica en Benjamin como profanacion de categgri@entidos en usos filosoficos-politicos.
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Nos basamos en las reflexiones de Agamben en ‘Ehigila profanacién” (2009). Profanar
es restituir al uso publico nombres y sentidosadag. En el acto de profanar siempre quedan
residuos de lo sagrado, en tanto la traducciorsrammpleta.

Se ha indicado con insistencia la influencia de dstudios de la Cabala realizada por
Scholem en Benjamin, y la utilizacion que el b&dirhace de los mencionados estudios. Por
ejemplo podemos mencionar el utopismo mesianicamfzortancia de la tradicion como
rememoracion que libera y no necesariamente nastalga herejia de los misticos judios en
particular el sabbatianismo. Pero este uso de ltsvas teoldgicos de la religion judia no
busca una reformulacién de los mismos dentro dedosnes religiosos, sino el intento de
universalizar los sentidos ocultos en los nombekgiosos.

Benjamin es un hereje tanto para el marxismo coama |a teologia judia. Al dislocar, al
ubicar en otro lugar los nombres y categorias guinéiertas, logra liberar un potencial
emancipatorio. Profana en el nuevo uso filoséfiobitigo. El uso filosofico permite una
mejor comprension de los mecanismos de dominaei@aber la mercancia y su fetichismo
aurdtico, los deseos de liberacion cooptados pa@aptapiacion de las fantasmagorias, la
imaginacion cercenada por el progreso de lo existen

En cuanto al uso politico es posible verlo desdendgativa en tanto mecanismo de
dominacién. En este sentido Benjamin alerta soboardcter religioso del capitalismo. La
potencialidad del capitalismo se debe también eosstitucion como religion. Una religion
de la culpa sin redencién, del culto permanentdadacralizacién de la mercancia en tanto
propiedad imposible de usar, de profanar. Entopeea ganar la partida historica frente al
capitalismo, el marxismo tiene una chance si atil& profana motivos religiosos. Claro que
el materialismo historico sufrirh cambios, no pemgwera inmutable. A esto agreguemos la
acusacion de falta de rigor cientifico, nula vigde epistémica y abuso ensayistico que
sobreviene a cualquier soberbio que intente in@ahéhte vincular discursos distintos desde
los sacros templos de la Academia.

Otro triste ejemplo -cuya cruel efectividad hacemmsmoria desde estos muros- de teologia
politica, es la Doctrina de la Seguridad Nacionaipensable sin el uso de conceptos
teoldgicos que garantizaron niveles de adhesiosdalda creencia en la civilizaciéon
occidental y cristiana, y lograron instaurar etderFueron eficaces y fueron aceptados por
amplios sectores de la poblacion. ¢Cuanto de dgtacia se le debe al componente
teologico?

b. Teologia politica de la liberacion
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Segun nuestra lectura, el nucleo tedrico de la granteologia de la liberacién se expresa
mediante tres categorias centrales:

Historia entendida como memoria de los vencidos ya que ge pa la situacion socio-
histdrica de los oprimidos y desde se ella se eogeo el lugar de enunciacion.

Mesianismo, en tanto nervio utépico que tracciona la acciérsdde una perspectiva
esperanzadora para los desesperanzados.

El Reino de Diosen el decir de Juan Luis Segundo, Gobierno ds;Rimtegoria de eminente
talante politico. El gobierno de Dios no remiteediamente a una moral que simplifica la
complejidad histdrica a la tensién entre buenosajos) sino que se constituye realizando en
la historia la liberacion y justicia para los opidiws.

El vinculo entre teologia y marxismo, que Benjapriopuso fue posible en la teologia de la
liberacién (Léwy, 2005, 53), ya que el marxismo,seis diversas expresiones, constituia una
herramienta analitica, en tanto permitia indagagxplicar las causas de la opresion en
América Latina y, a su vez, una ideologia que sdsten fuerte compromiso sociopolitico de
transformacion de las estructuras.

Uno de los puntos de encuentro entre Benjamin tgdéngia de la liberacidén reside en la
utilizacion de textos provenientes de tradicionemoldgicas (judias y cristianas
respectivamente) para interpretar la historia déad@ptica de los vencidos, que significa
“arrancar de nuevo la tradicion al conformismo gsiempre se halla a punto de
avasallarla”...ya que de no ser asi “ni los muerstaran seguros ante el enemigo, si es que
éste vence” (Benjamin, 2008, 308).

Se han mencionado arriba algunos puntos de corgatte Benjamin y Franz Hinkelammert
en lo que respecta a la critica al capitalismtaato religion y culto sacrificial. En ese marco
analitico, creemos que el concepto idelatria, en la teologia de la liberacion, ha sido
reubicado categorialmente a partir de la incorpérade la critica a la religion llevada a cabo
por Marx. Da cuenta de esto el sefialamiento deeBitadsos o idolos que adquieren vida con
la sangre de los sacrificios. Por lo tanto, desda perspectiva, el problema a pensar no es el
ateismo sino la idolatria, ya que ésta manifiestsacralizacion de sistemas de dominacion.
Liberacion - dominacion, humanizacion - deshumandrason manifestaciones histéricas de
esta lucha de dioses.

Por su parte, Enriqgue Dussel (1993) llegara a afirta existencia de una “teologia

metaférica” en los escritos de Marx.
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Desde fines de los aflos 60 hasta mediados de lota 8Deologia de la liberacidn
latinoamericana vivd su momento de mayor desarmliocidencia en diversos grupos y
movimientos de base. A partir de los noventa, pogrdos motivos, entre ellos persecuciones
desde sectores estatales y desde la misma ingtiteciesial hasta propios limites tedricos,
sumieron a ésta en una profunda crisis. No obstesti# crisis, sospechamos que en los
sucesivos desarrollos de las nuevas teologias dibdeacion, se produjo una suerte de
declinacion de lo politico. Esta se manifest6 ea smbre-dimension de la clave ética.

La pérdida del talante critico-politico ha sigrafio para esta teologia tres grandes
declinaciones: a) el ahogo de la pasidbn mesianga, tanto irrupcion novedosa Yy
desestabilizadora del orden opresivo, en funciorumke “teologia de la seguridad y del
calculo”, b) la profundizacion de los procesos deralizacion de la institucionalidad, es
decir, la des-historificacion de las mediacionesaggmliticas (fetichismo) y por eso mismo c)
la moralizacién de las complejidades socio-hisé&ic

4. Estética, Politica y Liberacion.

Profanar es condicion de posibilidad para la libém@ Asumimos las intuiciones de
Benjamin en relacién a las vinculaciones posiblegeeteologia y marxismo, las cuales
permiten “ganar la partida” dentro de un procestdhico de liberacion. No sin descuidar que
en dicha vinculacion el énfasis no reside en lagbéda de un proselitismo teoldgico-
religioso. Nuestro interés se concentra en mostrakplicar los diversos mecanismos de
dominacién y ensayar mediaciones eficaces de stipara

Creemos que la clave estética nos permite enfrestas dos tareas:

- desmitificar al capitalismo en su nucleo religi@stético;

- recuperar la vinculacion entre estética y politicmo una mediacion ineludible.

Dicha preocupacion motiva, desde hace tiempo, rasgesisfuerzos intelectuales que de
manera cooperativa hemos enunciado en las sigsibitétesis y materiales de discusion:

- Los sistemas de opresion recurren a la cooptacota ccorporalidad, y a su vez
producen discursos éticos que reclaman conciendizgetizacion de la vida).

- La liberacion bajo el modelo de la conciencia, empeansamiento de la liberacion
latinoamericana, no da cuenta de un ambito fundtahdel sujeto, la corporalidad. O
bien la asume, pero con una impronta ética, queesbamos corre el riesgo de quedar
entrampada en una etizacion de la vida. La con@esia corporalidad deriva en

impotencia historica. La corporalidad sin criti@vigéne en potencia ciega.
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Por lo tanto la eficacia histdrica de la liberacgupone la descolonizacion del deseo,

la reapropiacién de la corporalidad, que no eshbb®siolo desde la critica de la
conciencia.

La liberacién supone una tradicion liberacionigfae significa: 1) los movimientos

politicos, sociales y culturales orientados pordekeo de emancipacion; y las
experiencias eclesiales, como las comunidades i@elesde base (C.E.Bs.), en
América Latina; y 2) la reflexion tedrica criticaegcomprende la sociologia de la
dependencia, la pedagogia del oprimido, la filasgfila teologia de la liberacién y
cierta literatura latinoamericana.

Entendemos por liberacion un proceso de reaprdpiade la corporalidad segun la
l6gica de la donacion. Esto supone una criticada tooncepcion idealista de la
liberacién que niega su materialidad y la dimensidlectiva del cuerpo. Por tanto
creemos necesario situar el proceso de liberatigjo el paradigma de la
corporalidad, problematizando el paradigma de leiemcia, sin que esto signifique
la negacion de la misma. La liberacion bajo el ggraa de la conciencia no logra dar
cuenta de cdmo operan los sistemas de opresioma@uecurren simplemente a la
conciencia, sino a la cooptacién de la corporalidadonizando la sensibilidad y
domesticando el deseo.

El capitalismo neoliberal se alimenta a través ddusciones opresivas. Actla
ofreciendo algo, pero esto ofrecido no es donaddm que lo prometido debe ser
merecido. Las seducciones opresivas ofrecen elrmgjanico de los mundos. Para
poder acceder hay que sacrificar el cuerpo. La dacndn se afinca en el auto-control
de la corporalidad constituyéndose en un podertiveadEsto produce politicas de
sacrificialidad de las mayorias y éticas del auoleo. Esto supone explicitar los

modos en que la opresiéon opera en el deseo, @rplacsensibilidad; siendo uno de
los modos tipicos de opresion el miedo, hasta dmip cuerpo. Postulamos que el
deseo en el hombre es omnipotente. Es el deseadvulebien, y ahi radican los

problemas. Para nosotros el deseo de vivir bidnisserifica en el deseo de liberacion.
En el deseo se afinca la utopia, entendida coniwidad al poder establecido y
también como patologia del todo o nada. Cuando edea es cooptado su
omnipotencia se domestica y la utopia deviene ea: d@ (contra) utopia de la

propiedad calma el deseo de vivir y lo perviertesacrificio y confort. El sistema de
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opresion es eficaz en su cometido en la medidacqoeta la fuente de poder: el
deseo.

La relacion entreleseo - cuerpes ambigua. El cuerpo concebido bajo la I6gickde
propiedad limita la omnipotencia del deseo, negaludo procesos de liberacién.
Cuando el cuerpo sigue la légica de la donacioposencia el proceso de liberacion.
La seduccion opresiva ofrece un proceso de psebe@tion que identifica libertad
con acumulacion bajo el régimen de propiedad. igkma de opresion pervierte
desde la seduccion. El don alucinado es la progidglaplacer adquiere la forma del
placer dominio y del placer dolor.

En la l6gica de la dominacion el poder se consitery la expropiacion. La seduccion
opresiva produce y actua por el miedo. La propiesi@ahpre puede ser arrebatada por
otro lobo, asi como éste lobo miedoso arrebatduia.sEl miedo es funcional al
sistema porque paraliza el poder del deseo y ltleeslesde la dindmica de la
opresion. El miedo instala la sensacion de insdgdria perder lo expropiado.
Entonces se reclama seguridad. Una ideologia dedaridad es un discurso de la
violencia, pues demoniza a quien se adjudica sepriekipio de la violencia.
"Demonio” es el terrorista, el extranjero, el pigue.

Cuando los lobos tienen miedo por sus propiedagtdaman ética. Sus intelectuales
organicos (del capitalismo) saben que la l6gicladeEumulacion (que es la logica del
deseo pervertido) no tiene fin por tanto reclardter; reflexion desde la conciencia
para negar la légica de donacién. La construcciédema de la conciencia intenta
frenar la dindmica del deseo que se afinca enezpou Por esto el cuerpo protesta, se
rebela y se presenta como la posibilidad de elalma conciencia desde la donacion.
Cuando no alcanza con ética, alcanza con fuerzagiol

Cuando hablamos de estética definimos a la mismm ama reflexion filoséfica que
intenta dar cuenta de la sensibilidad, la corpdaali las pasiones y sus formas de
objetivacion que adquieren un inevitable caracteioshistorico, politico y cultural.
Entre dichas formas de objetivacion encontramoart. En nuestra reflexion no
descartamos el arte, pero no es el objeto tedriwdggiado por las dificultades que
ofrece en América Latina un concepto de arte quorese a las grandes mayorias.
Incorporamos las multiples formas de expresion alesdnsibilidad-corporalidad y

proponemos como objeto tedrico aquellas que pasm@enido politico.
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Proponemos una estética materialista ya que laesigpes y objetivaciones de la

sensibilidad-corporalidad son parte de la actividagativa del ser humano. Estas
estan intimamente vinculadas con las necesidaties intereses practicos del sujeto.
A su vez estas formas de expresion y objetivacdmstituyen la subjetividad del
sujeto.

Los mecanismos de dominacién gracias a la magainaublicitaria, los medios
masivos de comunicacion y la industria cultural egecan en la sensibilidad-
corporalidad produciendo sujetos dominados. Enssiddo también la sensibilidad-
corporalidad constituye un espacio de resistenca@egncion de sujetos autbnomos
criticos.

Se trata de explicar esta suerte de enajenacitasdaerzas esenciales que cooptan y
colonizan la sensibilidad-corporalidad vinculadamlétticamente con sistemas
politicos-culturales de dominacion. De la misma enammostrar las posibilidades de
una estética para la liberacibn que supere éstgeramaon, contribuya a la
constitucion de sujetos autbnomos y criticos y gprese en formas politicas
emancipatorias.

Miedo, Terror y Horror se presentan como categqréatenecientes al ambito de la
sensibilidad humana que condicionan la constitudérsubjetividades individuales y
colectivas. Una subjetividad aterrada u horrorizada afin a los sistemas de
dominacién. Miedo vy terror afincados en la corpdeal adquieren su eficacia en
cuanto abstraen de la realidad socio-historicalifige a los mismos sujetos y lo re-
ubican bajo la légica de la propiedad y el consufab.miedo, adherido a la
corporalidad subjetiva, es la puerta de entrada [parmecanismos de dominacion.

En cuanto proceso de sujecion, el miedo-terror retala en el interior de la
subjetividad y “desde dentro” opera inmovilizanddbar lo tanto, una corporalidad
subjetiva aterrada, con sus deseos y pasioneaadsrrsupone la despotencializacion
y despolitizacion de los sujetos colectivos. Yadémos afirmado: Cuando el deseo es
cooptado su omnipotencia se domestica y la utopiadr bien deviene en opio: la
(contra) utopia de la propiedad calma el deseoidewlo pervierte en sacrificio y
confort. El sistema de opresion es eficaz en cuempta la fuente de poder: el deseo
del sujeto.

Se impone la necesidad de asumir la tarea de iafi@xy problematizar las categorias

mencionadas en la tesis anterior con el fin decwddilas en una estética y una
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filosofia politica criticas. Una estética matestdi y una filosofia politica critica
deberan imponerse la tarea de explicar no sole®lopresivo de la sensibilidad por
los sistemas de dominacion sino la posibilidad ef@antear la liberacion también
desde el paradigma de la sensibilidad-corporalittaitinegable potencia pero también
de ambigtiedad.

- Los procesos de dominacion recurren a la raciafimate la corporalidad, a la par con
la dominacion de clase. La racializacion de la cajidad subjetiva es la base de una
estética de blangueamiento, una ética del saorificuna politica de control de la
corporalidad. El dato de que en América Latinaietli® sea pobre” esta aparejado
con que el “indio es feo”, “el indio es sucio”, ‘@hdio no trabaja”, el “indio es
inculto”. El racismo estético-politico estetizaslabjetividad segun un patron de etnia-
raza pretendidamente superior.

- El neoliberalismo impuso una “estética del ganadme exige un blanqueamiento en
los rasgos, gustos, vestimentas, con un claro rmoel@lo-norteamericano-centrico.
Basta mirar el mega-aparato publicitario para estér empiricamente lo afirmado.

- En gran parte de las regiones de América Latinadaa de clases se imbrica con la
lucha étnica. La corporalidad subjetiva suele sducida a maquina de produccioén,
por tanto es entendida como mera propiedad y meicary la corporalidad
racializada suele ser reducida a etnias-razas &salooblladas”, por tanto sub-
humanas. Por esto analizar las etnias sin andbsidase conduce a puntos ciegos que
impiden la critica al capitalismo. Lo mismo suceatlelvidar el racismo en el andlisis
de la dominacién de clase. Gran parte de los asualovimientos criticos al
capitalismo parten de la oposicion a la racial@aae su subjetividad, como el plural
movimiento indigena boliviano o el zapatismo indienexicano. Por otra parte, los
discursos que hacen elogio de la diferencia étti@aen que ser cuidadosamente
analizados para no incurrir en racismos invertidego fachada culturalista.
(Asselborn, Cruz, Pacheco, 2009, 25-28, 71-74).
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