Recordando a

Walter Benjamin

:. Justicia, Historia y Verdad. Escrituras de la Memoria.

Il SEMINARIO INTERNACIONAL
POLITICAS DE LA MEMORIA

“Débil fuerza mesianica”

La teologia detras de la politica de la memoria dé/alter Benjamin

Jorge Roggero

Resumen:

Las tesis “Sobre el concepto de histotide Walter Benjamin presentan una peculiar
“teologia politica” radicalmente distinta de la wsutiiana. Esto se debe,
principalmente, a una particular concepcion delepoil politico de la teologia.
Benjamin utiliza ideas teolégicas como herramiekasemancipacion, al servicio de
una politica de la memoria.

Este trabajo se propone un andlisis de ese pengantémldgico a partir de una de las
ideas mas complejas e inquietantes del texto: ébilduerza mesianica’sghwache
messianische Krdft A tal fin, en primer término presentaré la opmide algunos
destacados comentadores. En segundo lugar, indegdaéhipétesis de Jacob Taubes
y Giorgio Agambeh respecto a la influencia teolégica de Pablo enjdeim. Y
finalmente, examinaré cierta recepcion del conceletddébil fuerza” presente en la
“teologia del acontecimiento” de John D. Capugjoee invita a una deconstruccion tanto

de la teologia como de la politica.
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“Débil fuerza mesianica”

La teologia detras de la politica de la memoria dé/alter Benjamin

“A las peculiaridades mas notorias del espiritumano, dice Lotze,
pertenece... junto a tanto egoismo en lo particulaa falta de envidia general de todo
presente respecto de su futuro’. Esta reflexiomtgphacia el hecho de que la imagen
de felicidad que cultivamos se encuentra tefiidacpanpleto por el tiempo al que el
curso de nuestra propia existencia nos ha confindda felicidad capaz de despertar
envidia en nosotros sélo la hay en el aire que Belegpirado junto con otros humanos,
a los que hubiéramos podido dirigirnos; junto cas mujeres que se nos hubiesen
podido entregar. Con otras palabras, en la ideangsehacemos de la felicidad late
inseparablemente la de la redencidén. Lo mismo suced la idea del pasado, de la que
la historia hace asunto suyo. El pasado lleva wicénoculto a través del cual es
remitido a la redencion. ¢Acaso no nos roza, atrastambién, un soplo del aire que
rodeaba a los de antes? ¢Acaso en las voces adggastamos oido no resuena el eco
de otras voces que dejaron de sonar? ¢Acaso lase®g las que nosotros cortejamos
no tienen hermanas que ellas no han llegado a eohéxiste una cita secreta entre las
generaciones pasadas y la nuestra. Hemos sidcadepesobre la tierra. A nosotros,
como a cada generacién precedente, nos ha sido wWeddébil fuerza mesianica
[schwache messianische Kiadbbre la que el pasado tiene derechospruch. Esta
exigencia no se puede despachar a la ligera. Erialgta histérico lo sab&”

La tesis Il de “Sobre el concepto de historia” pr#a una de las ideas mas
complejas e inquietantes del texto: la débil fuenesianica. Este trabajo se propone un
analisis de este concepto. A tal fin, comenzaréegaminar algunas de las exégesis de
destacados comentadores. Luego indagaré en laehipdte Jacob TauBeg Giorgio

Agambef respecto a la influencia teolégica de Pablo erjéBeim. En tercer lugar, me

® Benjamin, Walter, “Uber den Begriff der Geschi¢hten: Benjamin, WalterSprache und Geschichte.
Philosophische EssayStuttgart Reclam, 1992, pp. 141-142. En la version francesabién escrita por
Benjamin, se lee: “¢Y la belleza de las mujeresttetiempo, no se parece a la de nuestras ami¢as?”

la beauté des femmes d’un autre age, est-elleremsembler a celle de nos amipgh vez de la confusa
frase en aleman: “¢ Acaso las mujeres a las qudrnesmrtejamos no tienen hermanas que ellas no han
llegado a conocer?’Haben die Frauen, die wir umwerben, nicht Schwestdie sie nicht mehr gekannt
haben?.

" Taubes, Jacolie politische Theologie des Pau)Wilhelm Fink, Miinchen, 1993.

8 Agamben, Giorgioll tempo che restaBollati Boringhieri, Torino, 2002.
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detendré en cierta recepcion de esta nocidn peeseria “teologia del acontecimiento”

de John D. CaputoY finalmente, extraeré algunas conclusiones.
La opinion de los comentadores

Reyes Mate, en sMedianoche de la historjaanaliza en detalle las 19 tesis
(incluida la XVlla) y los 2 fragmentos benjaminiand.a tesis Il tiene un interés
especial, pues en ella se fija el sentido politiedas tesis: “aqui lo que importa es el
presente, comprender y transformar el preséhte”

Ahora bien, ¢.cual es el concepto de presente queaaBenjamin? El fildsofo
berlinés se niega a identificar el presente cattaldo. Presente no refiere meramente a
la facticidad, sino que en él se encuentra condetaichbién la posibilidad. Reyes Mate
sostiene: “El presente tiene dos manifestacionaseafemente opuestas. Presente es,
por un lado, lo dado, lo que ha llegado a ser grteos delante; por otro, lo que quiso
ser y se malogréd. Si el primer presente es histedd el segundo es sdélo presente
como posibilidad. [...] Pero si llamamos a la pibsiad presente es porque
reconocemos a esa historia frustrada un derecler, aadograrse, a la felicidad, es
decir, a la redenci6h®. Este es el cometido politico de las tesis, “fiamsar el
presente” actualizando esa posibilidad, “redimiérdddiistoria frustrada. Benjamin se
va a valer del potencial politico de ciertos comagpeoldgicos para realizar esta tarea
histérico-politica que llamara recordacidgirigedenkeft”. En el trasfondo teolégico

reside la radicalidad de la politica de la membenjaminiana.

® Caputo, John DThe weakness of God. A theology of the evediana University Press, Bloomington,
2006.

19 Reyes Mate, ManueMedianoche en la historia. Comentarios a las tesidValter Benjamin “Sobre el
concepto de historig"Trotta, Madrid, 2006, p. 69.

2 bid., p. 72.

12 Sjguiendo la sugerencia de Reyes Mate, opto ptrthuccion deEingedenkercomo “recordacion”.
Explica Reyes Mate: “Traduzco el térmifingedenkentan decisivo en estas Tesis, por ‘recordacién’.
Benjamin recurre a una palabra en desuso, dejainds osuales com@edachtniso Erinnerung para
expresar la novedad de su concepto de memorian8inos en cuenta que él la traduce al francésl por e
término arcaico desouvenancebien podriamos traducirla al castellano por ‘rebenza’. Pero esta
palabra resulta tan alejada que he preferido ‘cexdn’ porque capta un aspecto esencial del términ
aleman. Eingedenken en efecto, incluye el términdenkenque, de acuerdo con la explicacion
heideggeriana (que lo hace derivar del arcaicodgeq, connota los significados deanken(agradecer)

y Gedéachtnigmemorial). Estariamos entonces ante un penstidseRecordacion viene a su veza®
(corazén). No hace falta extremar la exégesis (chaw® con ingenio Andrés Ortiz Osés) para ver en
‘corazén’ una ‘con-razon’, es decir, una razén @rdigo que no hace falta llegar a ese extrenrgym

ya en PascalPensées477 y 479) encontramos una razén cordialapientia cordisque relaciona la
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En polémica con Horkheimer, Benjamin propone qaehiktoria no es sélo

una ciencia sino también, y no menos, una formacderdacion. La recordacion puede
modificar lo que la ciencia da por definitivamertgablecido. La recordacion puede
convertir lo no clausurado (la felicidad) en alg@ausurado y lo clausurado (el
sufrimiento) en algo no clausurado. Eso es teoloffeora bien, en la recordacion
hacemos una experiencia que nos prohibe comprdadbistoria de una manera
fundamentalmente ateoldgica, de la misma maneranqu®s es permitido escribirla
con conceptos estrictamente teoldgicisPara Horkheimer, la tarea respecto a las
esperanzas de las generaciones vencidas consiste dasagravio que queda en el
plano de la conciencia, pero no es posible unaraejga del dafio causado. “Ningan
futuro puede reparar lo ocurrido a los seres husgoe cayeron. Jamas los convocara
para ser bienaventurados por toda la eternidafd BEn. medio de esta inmensa
indiferencia, solo la conciencidB¢wusstseijnhumana puede convertirse en el sitio
privilegiado donde la injusticia sufrida sera ablalsuperadaajufgehobe] la Unica
instancia {lie einzige Instarjzque no se conforma con que las cosas queden como
estan®. Benjamin afirma algo distinto. No se trata de simple rememoracién que
guede supeditada a la dimensién de la concienaiaetordacion pone en accion una
politica de la memoria que puede alcanzar la jastielemos sido esperados sobre la
tierra” porque nuestra recordacion tiene el poderredimir. Este poder es lo que
Benjamin llama “débil fuerza mesianica”. Cada gan&m tiene la posibilidad de
redimir la historia frustrada de las generacionateréores. Es mas, cada generacion
tiene el deber de redimir el pasado, sobre cadaden@llas pesa esta exigencia
[Anspruch. En palabras de Reyes Mate: “Tenemos un poderames —débil, pero
mesianico- respecto al pasado que tenemos quesrjgrcpena de no ser nosotros
mismos™®>. La cita secreta entre las generaciones pasatiasiyestra consiste en un
compromiso existencial. Nuestra propio ser depeledruestra capacidad de estar a la
altura de esta exigencia. Y sin embargo, Reyes Matel adjetivo “débil” como una

suerte de atenuante respecto al compromiso: “¢Peskamemoria hacer justicia

memoria con esa razén sentida. Cuando aqui se ld@blmemoria serd dandole por contenido la
recordacion.lbid, nota p. 237.

13 Benjamin, WalterGesammelte Schriften, Band V: Das Passagen WeSkhrkampf, Frankfurt, 1982,

p. 589.

4 Horkheimer, Max, ,Zu Bergsons Methapysik der ZefthKritische Theorie, Band,1S. Fischer,
Frankfurt, 1968, pp. 198-199.
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ademas de actualizar la injusticia? Esa duda gqadaexplica la debilidad de la fuerza

mesianica®®. Pareciera que Benjamin no esta seguro de la icaohcle nuestra

generacion de poder llevar adelante semejante tarea

Es este mismo sentido el que Michael Lowy da aelsilidad mesidnica. La
interpretacion de la tesis Il ofrecida por esteomen su librowalter Benjamin: aviso
de incendip no dista mucho de la de Reyes Mate. Loéwy taminéiste en el uso
politico de las categorias religiosas y la radizali que éstas imprimen en la tarea
politica: “[...] la rememoracién, la contemplaciéan la conciencia— de las injusticias
pasadas, o la investigacion historica, no sonisufies a criterio de Benjamin. Para que
la redencion pueda producirse, es necesaria laa@pa —en hebreotikkun- del
sufrimiento, de la desolaciéon de las generaciomeidas, y el cumplimiento de los
objetivos por los cuales lucharon y no lograroramdar. [...] EI poder mesianico no
s6lo es contemplativo: ‘la mirada posada sobre asa@o’. También es activo: la
redencion es una tarea revolucionaria que se ae@iz el presente. No se trata
Gnicamente de memoria, sino, como lo recuerdasia tede ganar la partida contra un
adversario poderoso y peligrosb”Es decir, la exigencia no puede limitarse a una
mera actividad rememorativa, a un “tener preserggio que debe “transformar el
presente”, actuar sobre él.

Asimismo, Lowy destaca el caracter secular del dsolas metéforas
teoldgicas: “No hay Mesias enviado del cielo: nasomismos somos el Mesias y cada
generacion posee una parte del poder mesianicdehesesforzarse por ejercer. [...] El
anico Mesias posible es colectivo: la humanidadmaiy, mas precisamente, [...] la
humanidad oprimida. No se trata de esperar al Meastzalcular el dia de su llegada —
como hacen los cabalistas y otros misticos judiosagrados a lgematria-, sino de
actuar colectivament®® La redencién es una autorredencién. Como en Marx,
emancipacion de los trabajadores s6lo puede pnownila accion de los mismos
trabajadoreS. Sin embargo, Benjamin también considera necesadioir en esta
autorredencion, la reparacion del dafio sufrido Ipsrvictimas de la historia. Para

!> Reyes Mate, Manuelledianoche en la historia. Comentarios a las tesigValter Benjamin “Sobre el
concepto de historig"Trotta, Madrid, 2006, p. 80.
16

Id.
7 Léwy, Michael,Walter Benjamin: avertissement d’ incendie. Unéueedes théses “Sur le concept d’
historie”, Presses Universitaires de France, Paris, 20(&B.p.
18

Id.
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cumplir con esta exigencia, nos fue concedida @ial duerza mesianica. Pero, ¢ por
qué es débil? La respuesta de Loéwy se asemejdeaReyes Mate. El adjetivo “débil”
expresa “la conclusion melancdlica que Benjamirraexide los fracasos pasados y
presentes del combate emancipador. La redencifm mlischo de estar asegurada; no
es sino una tenue posibilidad que es preciso sdeear™.

Cabe sefalar que ambos autores refieren a lalietacpn de Agamben como
otra posible lectura de la debilidad mesianica.egtdcan que ésta tiene que ver con la
tradicionkendticabiblica, que encontramos antes que en Pablo, eledadel Mesias

como siervo sufriente presente en Isaias.

La hipétesis de Jacob Taubes y Giorgio Agamben

En febrero de 1987, al borde de la muerte, Jacaibésadicta sus famosas
lecciones sobre Pablo. En ellas, sin abundar den@agin la argumentacion, indica que
en el “Fragmento teoldgico-politico” de Benjamirede leerse la carta a los Romanos:
“En mi opinion, Romanos 8 tiene un paralelo exauotisen un texto del que lo separan
mas o menos mil novecientos afos: el ‘Fragmentdodem-politico’ de Walter
Benjamin. [...] Veo, pues, a Benjamin como exégeetda naturaleza de Romanos 8, de
la caducidad; y de Romanos 13, del nihilismo corbitipa mundial®’. Y si bien
aclara que no se trata, naturalmente, de una @ségessentido estricto, Taubes
considera que el fragmento de Benjamin da cuentaladenisma experiencia
escatoldgica que el texto paulino. Ambos autore®rsmientran atravesados por la
misma tension temporal apocaliptica. Por eso Tallkga a sugerir: “Mi tesis es que
este concepto de nihilismo que aqui desarrollad®einj es también el hilo de Ariadna
del hos me del como si no, de las cartas a los CorintioslgsaRomanos. El mundo
pasa; lanorphéde este mundo decae. La relacién con el mundoués en el sentido
del joven Benjamin, politica mundial como nihilistfio

Entre 1998 y 1999, Giorgio Agamben dicta una sdeieseminarios sobre el

Apostol recogidos ekl tiempo que restalLa intencion de la lectura agambeniana es

1 En el caso de Benjamin, el sujeto revolucionad@s el trabajador o proletario, sino el oprimido
[Unterdriick}. Puede considerarse que la categoria benjamiemnaés abarcativa.

2 Lowy, Michael,op. cit, p. 40.

% Taubes, Jacolop. cit, pp. 97 y 102.

2 Taubes, Jacolp. cit, p. 100.
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“restituir a las Cartas de Pablo su rango de textesianicos fundamentales de

Occidente®,

En el capitulo final del libro, Agamben se pregumtéén es el tedlogo enano
gue maneja al muiieco en la tesis | de “Sobre eleqmin de historia” de Benjamin, y
recordando la sugerencia de Taubes, propone quataede Pablo. Para sostener esta
afirmacion, Agamben sefala que existen ciertoscioslicomo citas ocultas que
permiten advertir la presencia paulina en las.tesis

En primer lugar, conviene recordar que Benjamirumeca la convencion
tipogréafica de “espaciar’sperrer} para destacar alguna palabra. Etdahdexemplar
de la tesis Il figura la palabra “débils¢hwachg espaciada. Pero, ¢cual es el motivo
por el que se usa este recurso? Teniendo en cgeetaBenjamin desarrolla una
particular teoria de la “cita sin comill&§”es posible conjeturar una referencia secreta
en ese espaciado. “Pues bien, s6lo conozco un éex¢éb que se teoriza explicitamente
sobre la debilidad de la fuerza mesianica. Se,t@mo habran comprendido, del
pasaje de 2 Cor 12, 9-10, que hemos comentado swelas, en donde Pablo, que le
ha pedido al mesias que lo libere de esa espinfiaqneéeen su carne, siente que aquél le
respondehe gar dynamis en astheneia telgiti@ potencia se cumple en la debilidad’.
‘Por ello’, aflade Pablo, ‘me complazco en las dddnles, en los ultrajes, en la
necesidad, en las persecuciones y en las angpstiad mesias, cuando de hecho soy
débil, entonces soy fuertdy(natoy’. Que se trata de una verdadera y auténticesiita
comillas esta confirmado por la traduccion de Lateque Benjamin tenia
probablemente ante sus ojos. Mientras Jerénimadeadirtus in infirmitate perficitur
[‘el poder se perfecciona en la debilidad’], Lutecomo la mayoria de los traductores
modernos, presenta: denn mein Kraft ist in den achen Mechtig, ['pues mi fuerza es
poderosa en las debilidades’]; los dos térmikaaft y schwachgestan presentes en el
texto de Benjamin, y es esta hiperlegibilidad, esésencia secreta del texto paulino en
las tesis benjaminianas, lo que el espaciado gsigfialar discretamente” La débil

fuerza mesianica refiere al modelo paulino de mésiao. Ahora bien, Agamben

23 Agamben, Giorgiopp. cit, p. 9.

4 “Este trabajo debe desarrollar el artecilar sin comillashasta su maxima altura. Su teoria esta
vinculada de la manera mas estrecha con la delajechfN1, 10) “Método de este trabajo: montaje
literario. [...] Yo no tengo nada que decir. Sé6lo questrar. No voy a hurtar nada valioso ni me
apropiaré de formulaciones ingeniosas. Pero losjug] los desechos: ésos no los voy a inventaiiao,
hacerles justicia del inico modo posible: usando(d&l a, 8) Benjamin, Walter, Waltegesammelte
Schriften, Band V: Das Passagen Weyrlsthrkampf, Frankfurt, 1982, N1.
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propone una novedosa interpretacion de este pdaajebilidad que afirma Pablo da
cuenta de una “ontologia de la potencia”, de urialogia que prioriza la potencia por
sobre el acto. Una potencia que se cumple en ifiddebes una potencia que conserva
su caracter de tal en su pasaje al acto, es dewr,potencia que no puede ya ser
pensada como subordinada a su actualizacion. Eet@&acion de la potencia permite
acceder a la dimension humana mas propia. Nuesste®cia se caracteriza por esta
posibilidad de permanecer en la posibilidad, denpeecer en la potencia. En palabras
de Agamben: “El hombre es el viviente que existenealo eminente en la dimension
de la potencia, del poder y del poder#ioEn esto consiste la “debilidad” de la fuerza
mesianica benjaminiana: en una debilidad que séfiesia como su verdadero poder,

Su potencia.

La teologia del acontecimiento de John D. Caputo

En 2006, John D. Caputo publiddhe weakness of God. A theology of the
event El libro comienza con una introduccién dondawbr confiesa: “Al abogar por
la debilidad estoy evidentemente poniendo a furaiguantos a Derrida, Vattimo, y
Benjamin, pero también estoy citando descaradanzesta Pablo en la ‘debilidad de
Dios’ (1 Cor. 1:25), todo con la esperanza de amiaina revuelta santa, como el propio
Pablo solia hacef”. Esta teologia del acontecimiento se propone irdbatsupuestos
de la teologia tradicional que se encuentra enigencia con las estructuras del poder
politico. Para lograr este objetivo, Caputo se dadas ideas de Derrida, Vattimo y
Benjamin. Su punto de partida son 2 hipotesis edelicpara pensar a Dios: “Primero,
el nombre de Dios es el nombre de un acontecimiemdode una entidad; de un
llamado, no de una causa; de una provocacion g@uumesa, no de una presencia. En
segundo lugar, y esto se sigue de lo primero, in@samejor en pensar a Dios en
términos de debilidad en vez de en términos de fumaza extraordinarig®.
Precisamente porque el nombre de Dios designa amemiento y no una entidad,

éste indica una fuerza débil. Se trata de pens&iasique no pertenece ya al orden de

%5 Agamben, Giorgiopp. cit, pp. 129-130.

% Agamben, Giorgio, “La potenza del pensiero”. IEnpotenza del pensiero. Saggi e conferghiegi
Pozza, Vicenza, 2005, p. 281.

2" Caputo, John Dgp. cit, p. 7.

2 bid., p. 12.
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la presencia. Se trata de abandonar el esquenPadet todopoderoso para concebir un

Dios que “como Shiva vive entre los mendigos”.

Caputo interpreta 1 Cor 1, 25: “La debilidad de Des mas fuerte que la
fortaleza humana”, en consonancia con la idea diana de lo incondicional sin
soberania, como aquello que no “es” sino que “llarba deconstruccion del nombre
de Dios nos permite advertir que el acontecimientcede al nombre. EI nombre no
refiere a una entidad sino a un acontecimient@cBhtecimiento es tanto una promesa
y un incentivo, como un llamado, una demanda, uigercia. “El poder de la fuerza

1#° Este reclamo no

deébil es la fuerza sin poder ejercida por un reolameondiciona
es otro que la exigencia de justicia. Dios no nexee la religion o la teologia, pero si
del acontecimiento de la justicia. El reino de Dassel reino de los sin poder, de los
excluidos, de losyoyous los “canallas”. “La débil fuerza de Dios consisteimponer
un reclamo sobre nosotrosins in Anspruch nehmgnomo diria Heidegger— pero no
en la manera en que un poder soberano en el adddiser invade y después reclama el
territorio, somete a la poblacién nativa y plante tbandera extranjera, sino en la
manera de una citacién que nos llama y nos prowieEajn ruego que nos incita e
invita, de una promesa que despierta nuestro dMmdeh este sentido, Dios es el
llamado que perturba lo que es, lo dadcstatus quoLa fuerza débil es aquello que
viene a interrumpir, a confrontar el orden humddemasiado humano”. La ley divina
no tiene por finalidad conferir autoridad a la lymana sino proteger a “la viuda, el
huérfano y el extranjero”. Dios no es el garanté alelen, delkosmos sino el
acontecimiento que introduce el caos, la anargutayirtiendo el orden de la presencia.
“Ciertamente, en vez de hablar de la trascende@lecl@ios, seria mejor hablar de la una
in-scendenciaip-scendende(juna incendiaria inmanencia!) o una insisterdgaDios

o*. Esta insistencia es la fuerza débil del acontecitn divino. La

en el mund
teologia del acontecimiento es la hermenéuticaadiidrza débil que se cifie sobre

nosotros como una exigencia incondicional de jisstic

Conclusiones

2 bid., p. 29.
¥ bid., P. 38.
*\bid., p. 45.
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Para comprender la idea de “débil fuerza mesiareésaiecesario entender esta

exigencia de “redimir el pasado” que nos interpalanivel existencial. ¢Por qué
Benjamin afirma que el pasado tiene un dered&rspruch sobre nosotros? ¢En qué
consiste esta exigencia?

La concepcion de la temporalidad propuesta por d@eimj establece una
conexién necesaria entre el tiempo, y la ética pditica. Franz Rosenzwéfgfue
quizas el primero en establecer esta vinculaci@rp ps ciertamente Emmanuel
Lévinas quién ha extraido sus consecuencias maenmead. En “Diacronia y
representacion”, Lévinas define su nocion de “pasadhemorial”. “Un pasado que
significa una inveterada obligacion, mas antigua tpdo compromiso, un pasado que
adquiere todo su sentido en el imperativo que, laajorma del rostro del otro, manda
al yo™ Y que, sin embargo, no se trata de una exigenogctiva: “Es un
mandamiento cuya potencia no significaria ya ureaztu mas fuerte que la mia. El
mandato no procede aqui de la fuerza. Procede +b&poma del rostro del otro— de
una renuncia a la coaccién, de una renuncia aesadly a toda omnipotencia. Es una
autoridad insumisa al determinismo de lo formal s estructuras ontolégicas, una
autoridad en la que la heteronomia no significaiiablemente servidumbre. Es la
heteronomia de una autoridad irrecusable [...] [cgugjiere la eventualidad de la
palabra de Dios*. Lévinas parece referirse a una suerte de comdic&scendental
respecto a nuestra relaciéon con el pasado quardgséa condicion de posibilidad de
nuestra constitucion como sujetos morales. Su gapbstula una responsabilidad
anarquica, una responsabilidad sin origen causalyp pasado del que no hemos sido
parte y que, sin embargo, nos concierne radicabnéAtpartir de la responsabilidad
respecto de otro hombre, cobra sentido un pasadenmorial, que me llega en la
heteronomia de un mandato: mi participaciim intencionalen la historia de la
humanidad, en el pasado de los demas que ‘tieneggumnmigo’ desde el fondo de la

concrecion de un tiempo que es el tiempo de mioresbilidad respecto de otro, la

3243 diferencia entre el antiguo y el nuevo pensan, entre el pensamiento légico y el pensamiento
gramaético, no reside en el hecho de que uno exEil y el otro habla en voz alta, sino endaesidad
del otroo, lo que es lo mismo, eéamar en serio al tiemgoRosenzweig, Fran£l nuevo pensamiento
trad. Angel F. Garrido-Maturano, Buenos Aires, Add Hidalgo, 2005, p. 34.
% Lévinas, Emmanuel, “Diacronia y representaciom’ Eatre nosotros. Ensayos para pensar en ,0tro
gzad. José Luis Pardo, Pre-textos, Valencia, 2001199-200.

Id.
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diacronia de un pasado que no se unifica en l@septaciér™. Reyes Mate insiste en
que la propuesta de Benjamin no debe ser leida agmoética que, a la manera
levinasiana, postula una primacia de la respongadilpor sobre la libertad. “La
responsabilidad [por la generaciones pasadas] c® [ea Benjamin] de una reflexion
metafisica, como en Lévinas, sino de la conciehisigorica”*°. Si bien la observacién
de Reyes Mate es correcta, y un acercamiento amtb®s autores exige no olvidar las
grandes diferencias propias de las diversas tawsi de pensamiento a las que
pertenecen; considero que la propuesta levinagan#il para comprender la radical
demanda de redencion que conlleva la temporalidaBenjamin. Estas palabras de
Lévinas podrias ser suscriptas por Benjamin sin: fgdstiempo mismo remite a la
relacién cara a cara con el otr3”.

Ahora bien, otro aspecto decisivo para entendeidéa de “débil fuerza
mesianica” es el lenguaje religioso en que éstaxpeesa. Benjamin es conciente de
que la teologia esconde un potencial politico efpatario. Este es el legado
benjaminiano que recogen Taubes, Agamben y Capasoeditores de Taubes: Wolf-
Daniel Hartwich, Aleida Assmann y Jan Assmann agfisu concepcion de la religion
en estos términos: “Para Taubes religion signifisaes posible reinterpretar una cita
de ‘Cultura e ideologia’ en este sentido— ‘congidut, superacion de la naturaleza y
emancipacion de la crueldad de la naturaleza quee @n circulos, repitiéndose
eternamente’. La cultura, por el contrario, es forena de insensibilizacién hacia la
crueldad de la violencid® Esta definicion de la comprension de la religggnTaubes
es heredera directa de la benjaminiana. Para Bemjdaen teologia tiene el poder
emancipador de convertir “lo clausurado (el sufeimid) en algo no clausurado”. En
este sentido, su concepcidbn se enfrenta con ciestaprension conservadora.
Alineandose con Benjamin, Taubes propone una etgplionfrontacion con el uso de
la teologia propuesto por Schmitt, a partir de dat@posicion entre la actitud del
jurista-clérigo y el filésofo-te6logdEl jurista tiene que legitimar el mundo tal como
es. Es algo que va incluido en toda su formaci@m ya idea misma del puesto de un

jurista. Se trata de un clérigo que entiende quarea no consiste en fundar el derecho

% bid., pp. 198-199.

% Reyes Mates, Manuedp. cit, p. 79.

37 Lévinas, EmmanueEl tiempo y el otrptrad. José Luis Pardo Torio, Paidés, Barcelo®@31p. 120.
% Hartwich, Wolf-Daniel, Assmann, Aleida y Assmadan, “Introducciéon”. En: Taubes, Jact|
culto a la cultura. Elementos para una critica dezén histéricatrad. Silvia Villegas, Katz, Buenos
Aires, 2007, pp. 36-37.
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sino en interpretarlo. A Schmitt sélo le interesabe cosa: [...] que el caos no

aumente, que el Estado permanezca. Cueste lo gsteciedlogos vy fildsofos apenas
pueden meterse en el pellejo de tal persona. [...h&Ygeo asi al mundo, ni es ésta mi
experiencia. Puedo representarme, como apocalipfizo soy, que el mundo se
hunda®. Taubes califica a Schmitt como un “apocaliptiedal contrarrevolucién”. Su
interés por el pensamiento escatoldgico esta arpeear la figura dekatéchoncomo
freno teoldgico-politico frente a la posibilidad| deaos. Los editores de Taubes
proponen distinguir dos sentidos de lo politicoo wnatoldgico-vertical, que se refiere
al gobierno, a la estructura y organizacion delepambactivo en el espacio social; el
otro sociolégico-horizontal, que se refiere a laistad, a la comunidad, al ambito
publico. El primer sentido es el que utliza Schmpues piensa en términos
apocalipticos “desde arriba”. Taubes, por el coigirgpropone una teologia politica
pensada “desde abajo”.

Cabe preguntarse si la propuesta de Caputo nocangéir un paso mas en esta
misma direccién. La condicion de posibilidad de tewogia politica pensada ya no en
términos verticales sino horizontales, de una tgalgolitica mesianica que ya no
utilice las categorias teoldgicas para afirmaragep sino para desarticularlo; parece
residir en un cuestionamiento radical del statudadarché en cuanto tal. Jean-Luc
Marion se pregunta: “¢,Qué gana Dios siendo?”. Bodrs agregar: “¢Quién gana con
un Dios que se identifica con el ser?” ¢ Cuélesla®monsecuencias de pensar a Dios
bajo el modelo del primer motor inmévil aristotélfc Caputo sostiene que en las
Escrituras, el “Reino de Dios” se parece mas a famarquia sagrada”, a una
“jeranarquia” donde “los ultimos seran los primeros”; quen ordenamiento piramidal
jerarquico.

En 1 Cor 1, 26-28 se lee: “Hermanos, tengan entaugménes son los que
han sido llamados: no hay entre ustedes muchosssaegun la carne, ni son muchos
los poderosos ni los nobles. Al contrario, Diogjiélilo que el mundo tiene por necio,
para confundir a los sabios, lo que el mundo tipoe débil, para confundir a los
fuertes, lo que esta abajo y tenido por nada e§ddiis, a o que no esd mé onth

para aniquilar a lo que es”. Dios eligeque no epara destruito que esEn palabras

*bid., p. 139.
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de Taubes: “la sentencia social se convierte en semdencia metafisicd: La
transformacion que supone la justicia implica urplaeteo ontolégico. En
“Arqueologia filoséfica”, Agamben sugiere queai@héno es una sustancia sino “una
fuerzaoperante en la historia”. “Por eso, en el Islaariuk del profeta es el primero de
los seres (asi como en la tradicion judia, el nendat Mesias ha sido creado antes de
la creacion del mundo vy, en el cristianismo, ebHgunque generado por el Padre, le es
consustancial y coetaneo) [...] La obra de salvaaicdtlia como una suerte depriori
inmanente en la obra de creacién, y la hace pd8iblel acontecimiento mesianico,
Dios como acontecimiento, es daché an-arquica que actda en la historia como una

fuerza —débil- que exige incondicionalmente juatici

0 Taubes, Jacob, “La justificacion de lo feo errdalicion cristiana primitiva”. En: Taubes, Jacbie)
culto a la cultura. Elementos para una critica deézdn histéricaop.cit., p. 126.

4 Agamben, Giorgio, “Archeologia filosofica”. EBignatura rerum. Sul metodBollati Boringhieri,
Torino, 2008, p.108.
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