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Resumen:

La obra del polifacético Walter Benjamin ha sidgetds, no sélo de una cuasi oceanica multi-
plicidad de estudios, sino también de diversos cangiisciplinarios. Por ejemplo, el te6logo
catélico Johann Baptist Metz se hace eco de algpeapectivas benjaminianas, para darle
forma a su Teologia Politica: una teologia que mnel centro de la reflexién a las victimas
de la historia y, a partir de ellas, la posibilidkdelaborar un discurso sobre Dios en el mundo
actual. Nociones benjaminianas que emergen, solde te lasTesis sobre el concepto de
historia, son asumidas por el teélogo, aunque mostrandbi¢ansus distancias. Una razén
marcada por ek priori del sufrimiento acumulado del pasado, la miradaahatras desde la
perspectiva de las victimas, la exigencia de latafede los archivos para la busqueda de
una justicia con sentido de memoria, son demandasgrgen de la obra de Benjamin y que
Metz retoma para elaborar su «racionalidad anagaet construir una teologia determinada
por la memoria, con un futuro de resurreccion caoaspuesta al sufrimiento injusto de las
victimas y con un presente con sentido de justifiaun pais como el nuestro, estigmatizado
por el drama de un pasado injusto y la presencidalienas inocentes, estas ideas pueden re-

sultar altamente significativas.

Palabras clave: memoria, barbarie, razé6n anamnétiesianismo, redencion, historia, Ausch-

witz.

! Universidad Catélica de Cérdobmatiasomarruz@hotmail.com




Walter Benjamin y el sufrimiento acumulado del pasdo

Una recepcion por parte de la Teologia Politica déohann Baptist Metz

1. Introduccién

Walter Benjamin esta contado entre los grandesagienss del siglo XX. Las razones son
multiples. Basta ver la casi oceanica bibliogrdfédicada a él para tomar cabal dimensién de
su importancia. A partir de su muerte, y mas pasente, desde los 60’, los trabajos de re-
cepcion han sido ininterrumpidos. El abordaje rdidtiplinar a su obra es el fruto de una
compleja rigueza de pensamiento que abarca arediseteas competencias: filosofia, critica
literaria, historia de las ideas, sociologia deulura, inclusive, teologia. Esto también se ve-
rifica en los numerosos y diversos trabajos depedéa.

Una de las perspectivas desde la cuales ha siddaatmoel pensamiento de Benjamin es,
precisamente, la teoldgica. En efecto, multipledogos, tanto de vertiente catdlica como
también protestante —sin mencionar el impacto @¢adigia judia—, se han hecho eco de al-
gunas ideas del fildsofo aleman. Mi pretension sasepaginas es mostrar un caso de recep-
cion en donde, sobre todo, las te3idbre el concepto de histofiean sido de decisiva influen-
cia para la configuracion de la llamada Nueva Tgial®olitica, de la que el teélogo catolico-
aleman Johann Baptist Metz, es fundador. Desds yapmortante advertir que, al menos en el
caso del tedlogo alemén, todo trabajo de recepo@uaye una lectura critica y una cierta dis-
tancia con respecto al planteo del fildsofo.

Para avanzar en este objetivo, presento sintétitaned pensamiento de Metz (2); a con-
tinuacion, resalto aquellas ideas de Benjamin gqumactaran en el marco teérico del tedlogo
(3); luego, el trabajo propiamente de recepcion gante de Metz (4); por dltimo, algunas

consideraciones finales (5).

? Este articulo se enmarca dentro de un proyeciowstigacion al que pertenezco, y que fuera ptadeny
aprobado (2009-2011) por el Ministerio de Ciencibegnologia del Gobierno de la Provincia de Cérdudja
el titulo: “Iglesia argentina y memoria de las wies del proceso militar. Revision del discursoeyla praxis
eclesial de reconciliacion, a partir de determirsadportes de la Escuela de Frankfurt y de la NO@daogia
Politica de Johann Baptist Metz".



2. Breve presentacion de Johannn Baptist Metz

Johann Baptist Metz, continda siendo hoy, seguwplaion de muchos autores, uno de
los mas estimulantes pensadores en el panorantgitinternacional.Nacido en 1928 en
Auerbach (Baviera) desempefidé su tarea académinaipaimente, como profesor de Teolo-
gia Fundamental durante treinta afios (1963-19@®)alsu jubilacion, en la Universidad de
Miinster? Su listado bibliografico cuenta actualmente cors & 30 trabajos monograficos y
poco mas de 350 articulos en libros, diccionariosvistas. Su biografia teolégica se caracte-
riza, ante todo, por un “giro” o, segun sus proakabras, “ruptura” acontecida en la segun-
da mitad de la década del sesenta: “desde unajtadtascendental a una teologia politita”.
Su formacion filosdfica y teologica puede muy btamacterizarse por sus dos trabajos docto-
rales: en filosofia, sobre Heidegger y la metadisitirigido por Emerich Coreth (1953), en
teologia, sobre la forma antropocéntrica del pereaimde Tomas de Aquino, bajo la direc-
cién de Karl Rahner (196%).

Fuertemente impactado por el clima cultural defleada del sesenta y de la mano de una
serie de pensadores judios se produce el cambiaefuera su produccion teoldgica hasta

nuestros dias. Dicho cambio se expresa en la deaciih que califica su teologia: Nueva

% En su paso por la Argentina en el 2009, el tedksmarfiol Olegario Gonzalez de Cardedal, mencidviata
como uno de los diez teélogos mas influyentesigid XX que no puede ser desconocido.

4 Para un panorama bio-bibliografico completo cfvaA® Ruz, Matias — RSOLINO, Guillermo —
SCHICKENDANTZ, Carlos, “Razén anamnética, sufrimiento ajenoogi®ea. Claves de lectura, logros y limites
de la obra de Johann Baptist Metz”. En: Revistalogia y VidaN° 49, Buenos Aires, 2008, pp. 575-603. Tam-
bién es importante una entrevista publicada a rdedide los 90’, donde Metz da cuenta de su recoimielec-
tual y de sus mas importantes interrupciones, eftalohanrBaptist— WIESEL, Ellie, Esperar a pesar de todo.
Conversaciones con E. Schuster y R. Boschert-Kiptraid. Carmen Gauger, Trotta, Madrid, 1996, pp. 27-6
También una breve autobiografiaei%, Johann Baptist, “«Cémo he cambiado yo mismo»aBeiografico”.
En: id.,Dios y tiempo. Nueva teologia politidead. Daniel Romero Alvarez, Trotta, Madrid, 20pp. 235-240.
(Original: Zum Begriff der neuen Politischen Theologie 198971 Grunewald, Mainz, 1997).

® UNIVERSITAT MUNSTER Bibliografie [en linea], http://www.uni-muenster.de/FB2/persufitndamentaltheolo
gie/metz.html [consulta: julio de 2010].

® Dios y tiempop. 109. Por «teologia trascendental» se aludguella reinterpretacién moderna de la obra de
Santo Tomas, y del tomismo en general, segun leafids planteados por Kant, en la linea iniciadagmtra-
bajos del jesuita belga, Joseph Maréchal, y queeastian en Karl Rahner el exponente teolégico righfisa-
tivo. Dicho giro se expresa en diversas controgsriologicas a partir de 1965, pero se distingolere todo,
como un giro en el trasfondo filoso6fico: “del Kardscendental y de Heidegger, al Kant del primagltadazén
practica, a Marx, a Bloch y a Benjamin, a la Esawg Frankfurt y, en ella y mas alla de ella, alspeniento
judio y a la sabiduria mesianica del judaisnimd., 95.

" Tesis no publicada. Un resumen del trabajo locefrel articulo con el mismo nombre: “Heidegger dag
Problem der Metaphysik”. En: RevisszholastikN® 28, Frankfurt am Main, 1953, pp. 1-22.

8 Christliche Anthropozentrik. Uber die Denkform désomas von Aquin. Mit einfiihrendem Essay von Karl
Rahner Késel — Verlag, Miinchen, 1962. (Traduccidmtropocentrismo cristiano. Sobre la forma de pensa
miento de Tomas de Aquirtoad. Ignacio Aizpurla, Sigueme, Salamanca, }Ef1PVMAR Ruz, Matias,Nueva
Teologia Politica. Desarrollo del pensamiento déalin Baptist MetzEDUCC, Cérdoba, 2010, capitulo I, p.
33yss.



Teologia Politicd. Tal teologia suele dividirse en dos fadasprimera (1966-1969). inspi-
rada en la filosofia de Ernst Bloch y en el marebdidlogo cristiano-marxista, acentua la
dimensién futura de la fe y se desarrolla como tenéogia escatoldgica de la esperanza en
estrecha relacion con una tendencia existente etrdbajos teoldgicos de la década del se-
senta (como, por ejemplo, los de los tedlogos Jtrvémn y K. Rahner). Conceptos clave son
aqui, entre otros, «desprivatizacion», «primadofdielro» y «reserva escatoldgica». s&
gunda fasg' a partir de 1969, pone en el centro de la refreriécconcepto de memoria y, con
ella, integra la dimensién del pasado hasta ensopaecialmente desplazada. La razon de este
cambio de perspectiva en la tematizacion de la mide temporal puede situarse, en buena
medida, en la distinta valoracion que Metz, de éamonde autores pertenecientes a la Escuela
de Frankfurt, hace de la historia moderna del m®mrA la anterior aceptacion fundamental
de las tendencias modernas de la historia dedetdith-* sucede ahora una actitud més critica,
gue presta mayor atencion a las consecuenciasivegde dicho proceso. La tematica de la
historia de los sufrimientos del mundo pasa a pripleno; la categoria clave deviemeemo-

ria passionis “categoria universal por excelenctd’Dicha memoria es desarrollada, de ma-
nera cada vez mas explicita, como la cuestion ds Dente a los sufrimientos del mundo.
Esto es lo que en teologia se denomina@blemade la «teodicea». A fines de los 70’, Metz
sit(a la cuestion de la teodicea, en el centradeueva Teologia Politicd.Segin Metz, el
“nlcleo” de dicha teologia es “el problema de Diomo problema de la teodice®"Se trata

de la pregunta acerca de como se debe/puede kigblzips de cara a la inescrutable historia
de sufrimiento del mundo. “Esta preguntal&gregunta de la teologia” que no puede ser
“respondida nunca de manera concluyente”; y laatprancipal de la teologia sera buscar “un

lenguaje siempre nuevo que impida que sea olvitfida.

° El callificativo de “nueva” es para distanciarselaléeologia politica en el pensamiento de C. Stthjurista
aleman vinculado al nacionalsocialismo, afHBITT, Carl, “Teologia politica”. En: idEstudios politicostrad.
Fancisco Javier Conde, Ed. Doncel, Madrid, 19753ppR5; id.Rémischer Katholizismus und politische Form
Klett-Cotta, Miinchen?1925. Sobre las diferencias de Metz Qibs y tiempopp. 10, 31-32, 184, 205-206.

19 Cf. M. OMAR Ruz, Nueva Teologia Politigacapitulo II, p. 67 y ss.

1 Cf. ibid., capitulo Ill, p. 121 y ss.

12 Como se expresa sobre todo en la primera parsa dbraZur Theologie der WelGriinewald, Mainz — Miin-
chen, 1968. (Traducciéieologia del munddrad. Constantino Ruiz-Garrido, Sigueme, Salamat@7f).

13 Esperar a pesar de todp. 42.

14 Cf. METZ, Johann Baptist, “Theodizee-Empfindliche Gottesteeén: id. (ed.)’Landschaft aus Schreien" —
Zur Dramatik der Theodizeefrag&riunewald, Mainz, 1995, pp. 81-102, p. 84.

!> Memoria passionis. Una evocacion provocadora en smaedad pluralistaSal Terrae, Santander, 2007, p.
17.

% bid., p. 19.



Con la palabra «Auschwitz», aparecida en su bikdibg personal por primera vez en
19797 Metz pretende, precisamente, “trazar una topagméi horror”, dejar la catastrofe
“asociada a un lugar histérico concretd'Metz concibe la teologia como postidealista cuan-
do se hace cargo de los sufrimientos del pasadam@imtencidn politico-practica. Por eso su
teologia debera ser una “teologia después de Aizthes decir, que dice adids a sus su-
puestas inocencias social, histérica y étnico-calliliSer consecuente con esta situacion de
«después de Auschwitne significa mas que estaceptar finalmente la irrupcion de la histo-
ria concreta en el logos de la teologia y la cansige vivencia teolégica de la no identi-
dad.”™ Todas estas ideas cristalizan en lo que Metz dieraola «razén anamnéticd.

Como lo advierten diversos especialigtasntre los mltiples autores que se dan cita en
la obra de Metz, una figura clave, a partir denkllision de la tesis de la memadfida temé-
tica del sufrimiento y la relacidon dramatica erftistoria y progreso, es Walter Benjamin.
Principalmente su mirada al pasado, que emergasfamosas tesiSobre el concepto de
historia, ha sido para el te6logo de “gran influenéaMas que citas textuales de Benjamin,
se respira en Metz un cieraire benjaminianoen varios de sus escritos fundamentales, sobre
todo, en algunos conceptos de la segunda faseMNleelea Teologia Politica. La cuestion de si
Benjamin es te6logo o0 no, o de si pensoé teoldgiotene no, es un asunto muy discutido.
Ottmar John piensa que, por una parte, dicha dmesbt puede ser finalmente esclarecida y

que, por otra parte, su respuesta no es en absitduisiva para que la teologia tenga con di-

17 cf. “Okumene nach Auschwitz — Zum Verhaltnis vamiSten und Juden in Deutschland“. Ero®ON, Eugen
—METz, JohanrBaptist,et.al. (eds.)Gott nach Auschwitz. Dimensionen des Massenmomgsidischen Volk
Herder, Freiburg i. Br. 1979, pp. 121-144, incluickin un leve cambio en el titulo efenseits birgerlicher
Religion — Reden Uber die Zukunft des Christenti@ngnewald, Miinchen — Mainz, 1980, pp. 29-50. Ui
cion: Mas alla de la religion burguesa. Sobre el futued dristianisme trad. Fernando Castillo, Sigueme, Sala-
manca, 1982, pp. 25-38).

'8 Memoria passionisp. 59.

'° Dios y tiempop. 192 (cursiva mia).

%0 | os desarrollos de esta racionalidad pueden dadsegn sus dos obras principal€aube in Geschichte und
Gesellschaft. Studien zu einer praktischen Fund#aitaeologie Griinewald, Mainz, 1977 (1992 (Traduc-
cion: La fe, en la historia y la sociedatrad. Manuel Olasagasti y José Maria Bravo Natedp Cristiandad,
Madrid, 1979); yMemoria passionis. Ein provozierendes Gedachmipluralistischer GesellschafHerder,
Freiburg i.Br., 2006. (TraduccidMemoria passionis. Una evocacién provocadora ensg@edad pluralista

2L Cf. AsHLEY, James Mathewinterruptions: Mysticim, Politics and Theology inet Work of Johann Baptist
Metz University of Notre Dame, Notre Dame, 1998, p7;1TRACY, David, “The Post-Modern Re-Naming of
God as Incomprehensible and Hidden”. En: Reviatass CurrentdN°® 50, New York, 2000, pp. 240-247, p.
244; MARTINEZ, GasparConfronting the Mystery of God. Political, Libermati, an Public TheologieLontin-
uum, New York, 2001, p. 56;HDMPSON Allison, Theodicy in a Political Key. God and Suffering fie tPost-
Shoah Theology of Johann Baptist Mdfzesis de doctorado, University of Notre Damalidna) [en linea],
2004, p. 84 y ss. http://proquest.umi.com [consuitey. de 2008]; etc.

22 MeTz, Johann Baptist, “«Politische Theologie» in desKdission“. En: PUKERT, Helmut (ed.),Diskussion
zur "politischen Theologie'Griinewald — Kaiser Verlag, Mainz - Minchen, 1968, 267-301, p. 286 nota 48.
(Reproducido erDios y tiempopp. 39-70, p. 56 nota 48).

% Tuck, Jan-HeinerChristologie und Theodizee bei Johann Baptist M&tabivalenz der Neuzeit im Licht der
Gottesfrage Schéning, Paderborf2001, pp. 109-110.



cho pensamiento una recepcién fructifér&stas premisas guian, también, las ideas que si-

guen.

3. Walter Benjamin: “Un profeta vuelto hacia atras”

“Benjamin es un fenémeno especial”, asi lo califitaGreenberd®> Su vida (1892-
1940), llena de fracasos, ha dado a luz a una iespechéroe de nuestro tiempo”, incluso a
un “mito”.*® Su pensamiento, polifacético, es dificilmente edcable. La caracterizacién de
Michael Lowy parece certera: Benjamin “es, en tddgssentidos de la palabra, «inclasifica-
ble». Adorno lo definia con razén como un pensadqrartado de todas las corrientes». Su
obra, en efecto, se presenta como una especi®giecbérratico al margen de las grandes ten-
dencias de la filosofia contemporanéaEnfrentarse a sus trabajos implica la indetermina-
cion de los textos, el recurso a las imageneshgmhetismadel lenguaje; en todo caso, y te-
niendo en cuenta lo critico de su pensamiento,@ieabe en él undérmenéutica del peli-
gro”.® A partir de la década del sesenta, particularmeigsperté un enorme interés por su
persona y su pensamiento. Como anota O. John, tickacion no fue primeramente acadé-
mica, sino en la opinidn publica, en los movimiargocio-estudiantiles y en ambientes cultu-

rales en general; “su recepcion fue en si mismiaeeho politico En las Gltimas décadas se

4 “Fortschrifttskritik und Erinnerung. Walter Benjam- ein Zeuge der Gefahr”. En:R&NS Edmund— JOHN,
Ottmar— ROTTLANDER, Peter (eds.)Erinnerung — Befreiung — Solidaritat. Benjamin, Mase, Habermas und
die politische TheologjePatmos Verlag, Paderborn, 1997, pp. 13-80, p: 4¢., p. 77. Para este asunto, desde
una perspectiva distinta, es relevante tambiémtiludo de Tiedemann citado mas abajo. TantddBN (ibid.,
21ss.) como WHLMUTH, Josef (“Zur Bedeutung der ‘Geschichtsthesen’ Walenjamins fir die christliche
Escathologie”. En: id.lm Geheimnis einander nahe. Theologische Aufséire\zerhaltnis von Judentum und
Christentum Schdningh, Paderborn, 1996, pp. 192-210, p. 2p4¢nes no ignoran lo hecho por Metz, destacan
también la importancia de la recepcion de Benjagmnita obra del te6logo HelmBEUKERT en orden a la elabo-
racion de una teologia adecuada al actual ambgedie-cultural Teoria de la ciencia y teologia fundmental
trad. Marciano Villanueva, Barcelona, Herder, 20@@ginal aleméan de 1976).

%5 GREENBERG Uti, “Remembering Walter Benjamin: Benjamin and Bisgraphers”. En: RevistBiography
N° 30, Honolulu, 2007, pp. 194-212, p. 194. Esterfteresante trabajo en el que se evidenciatefaencias
ideolégicas de tres bidgrafos de Benjamin (A. LaGisSholem y B. Witte) a la hora de retratar gura. Cf.
SCHOLEM, GershomWalter Benjamin y su angdtad. Ricardo Ibarlucia y Laura Carugati, FCEeBas Aires,
1998.

%6 Cf. GREENBERGUIi, “Remembering Walter Benjamin”, p. 210.

" Walter Benjamin. Aviso de incendivad. Horacio Pons, Fondo de Cultura Econémiceer®s Aires, 2005, p.
13. Cf. también, KRIK, Claudia (comp.)En torno a Walter BenjamjrlJAM, México, 1993, p. 11; BRSTER
Ricardo,Walter Benjamin y el problema del m&EA, Buenoiires, 2001, p. 10.

8 MATE, Reyes, “Walter Benjamin, un pensador politicoit: El., Por los campos de exterminiédnthropos,
Barcelona, 2003, pp. 123-172, p. 124. Es importtartéién lo que advierte B. Witte, al decir quedifrencia
de numerosos escritores que sélo encuentran siptop® después de largos tanteos, Walter Benjasicom-
pletamente él mismo en sus escritos desde el caofieWITTE, Bernd,Walter BenjaminUna biografia trad.
Angela Ackermann Pilari, AMIA, Buenos Aires, 1997 ,33.

29 “Fortschrifttskritik und Erinnerung®, p. 13.



ha publicado una gran cantidad de articulos «Benjgm.»".*° Hoy, dan testimonio los lis-
tados bibliogréficos, es “imposible abarcar de mamempleta el estado de la investigacién”
sobre su obrd.

En atencion a la recepcion y la tematica de Metzfonalizo casi exclusivamente en una
sola obra: la ya citad&obre el concepto de historial Gltimo trabajo de Benjami3.Al res-
pecto, M. Léwy sugiere que el texto representabaibemente, en el pensamiento revolucio-
nario, “el documento mas significativo luego de Tasis sobre Feuerbaate Marx.®* Su
titulo esta inspirado, con toda seguridad, afirrdevy, en un manuscrito inédito de Scholem:
Tesis sobre el concepto de justiéechado en 1919 y 1925. Teniendo en cuenta ekxtnt
socio-politico, las tesis son, en buena medidaxpaesion ultima y concentrada de ideas que
atraviesan toda la obra de BenjarffirBe trata de una construccion original que no tine
estatuto de sistema, sino que se desarrolla enrfaafdel ensayo o del fragmento. No consti-
tuye una «filosofia de la historia», pero aspirdanmenos que a una nueva interpretacion de
la historia humanZ “El nicleo de su comprensién esta constituido glazoncepto de re-
cuerdo o memoria®® La cuestién del mesianismo judio, adquiere agafimportancia espe-
cial®’

Como subraya R. Mate: “el secreto de las Tesisregfecto, su actualidad acontempora-

138

nea””” Dicen algo que pertenece a nuestro tiempo pervigne de muy atras. Sin embargo,

0 bid., p. 18.

3L Cf. MULLER, Harro, “Walter Benjamin's Critique of HistoricistA Rereading”. En: Revistihe Germanic
ReviewN® 71,4, Philadelphia, 1996, pp. 243-251, p. 248, por e€j., la obra colectiva editada pa&NBAMIN,
Andrew, Walter Benjamin and HistoryContinuum, New York, 2005, y la fuerte criticéaanayoria de las con-
tribuciones en ella por parte de#APORT, Herman, “Benjamin as Historian”. En: Revigtho N° 36,3, Indiana,
2007, pp. 391-409.

%2 Me remito al texto bilingiie, aleméan-esparfiol, deTlasis incluidas en la obra dexht, Reyes Medianoche en
la historia. Comentarios a las tesis de Walter Bemjp «Sobre el concepto de historidrotta, Madrid, 2006.
La version alemana corresponde a la edici@@mEVANN, Rolf — SCHWEPPENHAUSER Hermann (eds.)Walter
Benjamin. Gesammelte Schriften. Unter Mitwirkung viheodor W. Adorno und G. ScholeBuhrkamp,
Frankfurt a.M., 1972-1999. Son 17 volumenes; elatestdber den Begriff der Geschichte» se encuenirale
Vol. 1/2, pp. 691-703.

33 Walter Benjaminp. 16.

% En una de sus Ultimas cartas, dirigida a GretelrAal, escribe: “La guerra y la constelacién qubdagrovo-
cado me llevaron a trasladar al papel algunos peieséos sobre los cuales puedo decir que los com&sr mi
—e incluso los preservo en mi— desde hace alredkdoeinte afios”, citado en Moly, Walter Benjaminp.
39. Una breve resefia de la historia del manusgriios diversas ediciones ofrece el mismaoLKiwy, ibid., p.
39y ss., y R. MTE, Medianoche en la historjg. 17, quien cita una carta de Benjamin a Horkieidel 22 de
febrero de 1940 donde afirma que “acabo de terminarserie de tesis sobre el concepto de historia...”

% Cf. M. Lowy, Walter Benjaminp. 12, p. 17.

% 0. JoHN, “Fortschrifttskritik und Erinnerung”, p. 31.

3" De alli que se afirme que “pens6 su tiempo erojuddATE, ReyesPDe Atenas a Jerusalén. Pensadores judios
de la modernidadAkal, Madrid, 1999, p. 49; cf. RARSTER Walter Benjamin y el problema del mabp. 12-
14, 37-111; id.W. Benjamin — Th. W. Adorno. El ensayo como filasbfueva Vision, Buenos Aires, 1991, pp.
145-158.

% R. MATE, Medianoche en la historjg. 12. Por otro lado, es muy sugerente lo quéaagldilésofo espafiol: el
estudio de laesisconstituye “un master intensivo en historidid., p. 43.



al no ser un texto del todo sistematico, “no ed titectar los ejes fundamentales en torno a
los cuales giran estos fragmentd%No obstante esto, R. Mate se arriesga a indicauefks
que vertebran el texto: uno es de orden epistégnmae se concreta en unaeva teoria del
conocimientp el otro, de orden politico, cuya base es la cefaplelacion entrenarxismo y
mesianismd° Por un lado, esto supone un tipo de sujeto apt glaconocimiento. El sujeto
benjaminiano, es el que hace la experiencia dehsehto, es “central por su debilidad”, es
el lumpen el que sufre, el oprimido, el que esta en peligeso que se indigna, protesta y lu-
cha. Tiene, ademas, un “plus cognitivo”, cargadexjgeriencia que se proyecta sobre la rea-
lidad. Ve lo que los demas no ven. El conceptordalidad» queda trastocado, es facticidad y
posibilidad, es poder descubrir vida en un pasadkirbdo y esto abre a la posibilidad de la
exigencia de justicia, porque las victimas de &ohnia permanecen vivas en su fracaso por la
memoria. Por otro lado, Iaesisindican una visibn mesianica de la politica. Eegtorecono-
cer en el pasado de los vencidos una injusticiaviedvigente. Aqui la memoria es clave para
mantener viva la injusticia pasada. Asi, la mempueade abrir los expedientes que el derecho
da por archivados. En el fondo, el interés de Beimaconcretamente, es qué pasa con los
muertos, con sus frustraciones y esperanzas faffida

El el giro copernicancen la consideracién de la historia, se adviertguen el progreso
en la historia, se hace sobre las espaldas dedmtéehumanidad y lo problematico es que no
s6lo genera victimas, sino que las justifica. Etdugar a una reproduccion indefinida, es
decir, a lo que Benjamin, en este contexto, denarffiarbarie™? Al costado del camino
guedan los vencidos. El pasado no interesa en @w@aqtieoldégico, como pieza de museo,
para reconstruirlo, sino que interesa para comsérunterpretar el presente. El acento esta
puesto en lo que sucede en el presente y pardrieaictl presente. En este sentido, hay un

primado de lo politico sobre lo histérico. Comaslagiere Benjamin en la tesis VII, identifi-

%9 Cf. ibid., pp. 18-19. Seguin B.Gamez existen s6lo dos trabajos que comentan dermaistematica las Te-
sis: los de Loéwy y R. Tiedemann, a quienes destalif uno por “demasiado superficial” y al otronque “va-
lioso”, por “dirigir mal o engafiar” (misguide) deloi a su excesivo compromiso con el marxismo. Gaiesz
conoce el excelente trabajo de Reyest¥) Medianoche en la historjacf. GAMEZ, Patrick, The Ends of Law:
Walter Benjamin’s Conception of HistorfTesis de Maestria, University of Alberta), [énel], 2008, p. 2,
http://porquest.umi.com/pgdweb [consulta: julio 2@09]. El juicio sobre Léwy parece excesivo; cf.RAPA-
PORT, “Benjamin as Historian”, p. 405 y ss.

0 para la compleja discusion sobre la naturalezar@ekismo peculiar de Benjamin, cfIEBEMANN, Rolf,
“Historischer Materialismus oder politischer Messs&anus?”. En: BLTHAUPT, Peter (ed.),Materialien zu
Benjamins Thesen Uber den Begriff der Geschicheérégje und InterpretationerSuhrkamp, Frankfurt a.M.,
1975, pp. 77-121.

41 Cf. R. MaTE, Medianoche en la historjgp. 19-29. EMendieta sintetiza bien en cuatro elementos lagpnc
cién mesianico-politica de estos pensadores judfo$JENDIETA, Eduardo, “Introduccién. La linglistificacion
de lo sagrado como catalitico de la modernidad?. HBERMAS, Jirgen|srael o Atenas. Ensayos sobre reli-
gioén, teologia y racionalidadrad. Eduardo Mendieta, Trotta, Madrid, 2001, J50, pp. 17-18.

2 Cf. R. FORSTER Walter Benjamin y el problema del mpp. 113-160.



cando la cultura con la barbarie en su famosa iseiaté’‘No hay un solo documento de cultu-
ra que no lo sea a la vez de barbarie”, y tambfitor eso el materialista histérico toma sus
distancias en la medida de lo posible. Considegatsuya cepillar la historia a contrapefd”.
Estas sentencias indican una mirada histérica gndanada se puede perder, o mejor, atender
a lo que la historia candnica da por perdido. Suidedel conocimiento histérico le permite
reconocer vida en donde todos ven mu#r@e ahi también, su hermenéutica del peligro y
las figuras de esperanZaPor otro lado, el temaligién —que va unido a lo politico—, es en-
tendido en un sentido bastante amplio y de manecalipr. En efecto, «religion», «mesia-
nismo», «redencién», «salvacion», etc., resultanalguna medida, términos analogos que
expresan una cierta secularizaciéon del judaismguausin poder desprenderse tan facilmente
de la cuestién teol6gi¢8.Con respecto a esto, una caracteristica d€daises su impronta
judia; no obstante, se trata de una redenciéresglacion (o trascendencit).

La consideracion de cada una de las tesis merdgoddain estudio aparte. Pero teniendo
en cuenta la perspectiva de este trabajo, he op@doentrarme en dos grupos de tesis: las
que hablan del «sufrimiento acumulado del pasade»tiqe aparejado el progreso (princi-
palmente la tesis I1X) y aquellas que tienen comuatea la consideracion del tiempo como

«tiempo mesianico» (tesis XII-XVIII).

43 Cf. R. MaTE, Medianoche en la historjgop. 129-130Un estudio sobre el uso de la palabra «barbaridesen
distintos contextos de Benjamin ofrec&MAUGHLIN, Kevin, “Benjamin’s Barbarism”. En: RevisThe Germa-
nic ReviewN® 81,1, Philadelphia, 2006, pp. 4-20.

4 Esto es parte del estilo de Benjamin: “el caréditegymentario (...) no proviene de que trabaje cagrfrentos,
sino con una situacién que genera desechos”,A/REMMedianoche en la historj. 33.

“5 Estas figuras son marginales, de esperanza ysigatéa, nadie las toma en cuenta pero iluminapresente
desmemoriado: la prostituta, el traperarfipensammigr el flaneur. Pero el interés de Benjamin es hermenéuti-
€0, no socioldgico, es decir, son figuras que agualanterpretar el presente, cf. RAM, Medianoche en la
historia, pp. 31-34; cf. R. MTE, Por los campos de exterminip. 140 nota 26. Ademas de analizar figuras,
también se interesa por personajes del pasado, ebcaso de Aguste Blanqui (1805-1881) que tamigénsa-
ba, como él, la ideologia del progreso.

6 “Mi pensamiento se relaciona con la teologia c@hsecante con la tinta” afirma el filésofo, se etmb de
ella pero no la reproduce. Acerca de si el enfatgiBenjamin es filosofia o teologia, se ha dadmmtaresante
intercambio de cartas entre él y Horkheimer. B&sarste, la polémica consiste en saber hasta qué pune-
cuerdo de los vencidos puede cambiar su sueftjisiticia llega a los muertos, y si es una jisstieoldgica o
intramundana, cf. RTIEDEMANN, “Historischer Materialismus oder politischer Mi@asgsmus?”, 86ss.; &RA-

DA, Juan AntonioPor una ética sin teologia. Habermas como filésiéda religion Trotta, Madrid, 2004, pp.
189-194; MATE, Reyes, “W. Benjamin ¢ una filosofia politica ddilstoria? O Atenas y Jerusalem ante la identi-
dad europea”. En: C.HRIK, En torno a Walter Benjamjrpp. 155-172, p. 163; ME, Reyes, “En torno a una
justicia anamnética”. En: MRDONES JoséMaria— MATE, Reyes (eds.).a ética ante las victimag\nthropos,
Madrid, 2003, pp. 100-125, pp. 115-11AN8HEZ, Juan José, “Introduccién. Religion como resisgencsoli-
daridad en el pensamiento tardio de Max Horkheintem? HORKHEIMER, Max, Anhelo de justicia. Teoria criti-
cay religién trad. Juan José Sanchez, Trotta, Madrid, 2000148, pp. 34-35.

47 Cf. J. HABERMAS, Israel o Atenasp. 67; J. A. BTRADA, Por una ética sin teologja. 183; R. MTE, Memo-

ria de Auschwitzp. 158, pp. 160-161.
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3.1 Angelus Novus

En la famosa tesis IX, Benjamin comenta el cuadiopthtor expresionista Paul Klee,
AngelusNovus que pone en el centro de la tesis al “angel deskaria”*® un “angel apoca-
liptico”.*® Lo que quiere resaltar por contraste el autoynesdiferenciacion con respecto al
modo demirar la historia>® El 4ngel ve lo que nosotros no vemos. Nosotrosoggmnogreso,
“una cadena de acontecimientos”, “normalizaciéh’ey que seguir adelantg»El angel,
gue en pleno vuelo mira hacia atras, esta horgwizan lo que ve: cadaveres y escombros.
Se acumulan al paso del angel que le gustariaaetstepero su marcha es imparable. En él
hay una cierta impotencia. El viento huracanadoesigesde atras, del origen de la historia y
empuja al angel hacia adelante con lo que se segaimulando la desgracia con una logica
implacable>® Nosotros tenemos una mirada distinta, interpresaladistoria de otro modo,
es decir, los destrozos tienen una significacidrirdedel sentido total. El proyecto en conjun-
to es bueno, aunque haya dafos colaterales quamaarsiendo productos necesarios de la
misma légica. Lo que para el angel es catastrai®, posotros son incidentes secundarios que
pueden integrarse en un conjunto que es bueno.tfdeseemos “una cadena de aconteci-
mientos”, en la que cadaveres y escombros tienaitisten una totalidad con sentido, trivia-
lizando asi todo sufrimiento de los que pagan sficcdel proceso histérico. El proyecto gene-
ral se llamgprogresoy lo que para nosotros es utopia que avanzagparegel es catastrofe.
Lo que el angel finalmente ve, es la identificaci@h progreso con la barbarie, pero también,
gue esta barbarie no tiene final. Por eso, la i@petde o mismo, la catastrofe establecida
hace del progreso no algo aburrido, sino algo i#lerAdviértase, como lo hace Adorno, que
Benjamin no esta en contra del progreso en cuahtsimo “contra la confusion entre progre-

so y humanidad®® El problema es el prestigio del progreso.

“8 Cf. R. MATE, Medianoche en la historjg. 155. Esta tesis IX se enmarca, junto a lds ¥Il, en las re-
flexiones que hace Benjamin contra las teoriagpamEreso. Significativamente este angetleda historia no

de Yavhé&omo en la cultura judia. En la mentalidad bibltehcamino a seguir es lo que queda detrask7i
Reyes, “El tiempo como interrupcién de la historiah: id. (ed.)Filosofia de la historiaTrotta, Madrid, 1995,
pp. 271-287, p. 272. Por eso el angel tiene etaoatelto hacia el pasado convirtiéndose asiregel de la his-
toria. En el contexto de la guerra y del advenimientarégimen nazi, “el angel, fiel a su significaci@s con-
vierte en el mensajero autorizado del testamentgabgniano”, R. M\TE, Medianoche en la historja58. So-
bre el modo como Benjamin conocié el cuadro de Kleémo fue descubriendo su significacion paradats,

cf. G. SHOLEM, Walter Benjamin y su anggdp. 37-75.

9 H. RAPAPORT, “Benjamin as Historian”, p. 406.

%0 J.WOHLMUTH se pregunta si la figura del angel, que més alltoda discontinuidad asegura una mirada de
conjunto de la historia, no es una “figura sustityErsatzfigu) de un “«Dios de la historia» que Benjamin no
guiere nombrar”, “Zur Bedeutung der ‘Geschichts#me&Valter Benjamins”, p. 193.

L Cf. R. MATE, Memoria de Auschwitp. 255.

°2 Cf. R. MATE, Medianoche en la historjg. 162.

%3 Citado en RMATE, “Walter Benjamin, un pensador politico”, p. 131.
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Ahora bien, por un lado, la alegoria del autoraltesel fin de una historia. Los escom-
bros muestran el fin de una vida, de un proyectsgutraduce en derrota y fracaso. Pero alli
hay vida, “aunque sea vida fallidd Por otro lado, hay aqui un componente cabaliséto:
deseo de redencion. Las historias fallidas no acebhaesignacion sino en reparacion del mal

acontecido, restauracion de deseos insatisfechosr justicia a la injusticia realizada.
3.2. El tiempo mesianico

Para salir de esta concepcién del progreso, sespareca concepcion del tiempo diversa a
la del progreso. Esto lo desarrolla Benjamin ddadesis XlII hasta la XVIII. Aunque no
aparece explicitamente el término, el conceptaimterkupcion» que esta de fondo es cldve.
En estas tesis muestra que, en las variantes agigso, |0 que subyace es una concepcion
del tiempo lineal y homogénea,@intinuum que se ha hecho dogmatica y que se rige segun
las leyes naturales, un progreso imparable comveesto huracanado de la tesis IX. De esta
manera, el tiempo vacio y homogéneo ocupa el ldgatiempo limitado, con plaz8.Los
términos «construccion» y «ahora» van hilandodeé& temporal de estas tesis.dosastruc-
cion implica para el historiador, la presencia del gdasan el presente, pero no de cualquier
pasado, sino de aquél que no pudo llegar a hapersente. Ehhora (Jetztzelt, “un término
que tiene un significado clave para la comprensdi®ta historia en Benjamirt’, esta com-
puesto con los materiales del desecho, los queagquedbandonados al paso de la historia.
Aqui esta implicita la imagen del trapero, que ats@seahora del pasado, para hacer una
hermenéutica del presente y, como afirma R. Maiggye “todo el pasado frustrado es un
clamor de esperanza® Lo que interrumpe el tiempo lineal y puede haedtas elcontinuum
de la historia es la actuacion revolucionati&sto es muy importante para la tarea del histo-
riador ya que, como lo subraya Benjamin en la t%i5°° el historiador tiene por objetivo el

presente. El pasado ayuda a la construccion dsépie Esto pareceria evidente, sin embar-

**|bid., p. 159.

5 Cf. R. MATE, Memoria de Auschwit. 111s. La «interrupcién» detiene el tren delgpeso del que habla
Benjamin: “Marx dice que las revoluciones son lasomotoras de la historia universal. Pero quizéctasas
sean de otro modo. Quiza son las revolucionesrandel freno de emergencia en ese tren en el iqie el gé-
nero humano”, eibid., p. 112.

°% E| tiempo vacio y homogéneo es continuidad, para fps vencedores, dhid., pp. 143-145.

" J.WOHLMUTH, “Zur Bedeutung der ‘Geschichtsthesen’ Walter Bemips®, p. 198. Cf. también RBBSTING
Heinrich — TIEDEMANN, Rolf, “Jetztzeit”. En: RTER, Joachim— GRUNDER, Karlfired (eds.),Historisches
Worterbuch der Philosophj&Vissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadig1%omo 4, pp. 648-649.

*8 Medianoche en la historjg. 225.

9 Cf. ibid., p. 237; R. MTE, “El tiempo como interrupcién de la historia”,281.

% Cf. R. MATE, Medianoche en la historjg. 249.
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go, el autor estd pensando en el pasado que aydelirer la marcha de la historia, a inte-
rrumpir ese presente de barbarie que se apoyacentgiuumde la historia.

De aqui la consideracion de la «memoria» en ratagidtiempo» y a la «justicia». Que
el tiempo esté en equilibrio significa —segun Rid#da consideracion de la memoria de los
vencidos, la necesidad de la liberacion actuasatésfaccion de las exigencias del pasado y
las necesidades del presefiten la posibilidad del tiempo —comodamillade la tesis XVII—
se esconde ¢lempopleng en sentido politich’ Para ello, el autor interpreta el instante del
tiempo, no dentro de una cadena sucesiva, sinacaalor absoluto: cada instante conlleva
una oportunidad revolucionaria, mesianica y a faleolos desfavorecidos. Pero también, este
instante, ebhora, esta relacionado con la légica de la redenciéhatiora que maneja el his-
toriador es una especie de laboratorio del tiempesidmico™ En este sentido, el pasado
también se redime, ya queatiorarecoge lo perdido del pasado, para ver en él, eictaali-
dad®* Asi, el pasado, comastilla, se incrusta en el presente para que circule darespe-
ranza. Esa astilla duele porque tiene que ver @@mluertos, los vencidos, los abandonados
que vienen a irrumpir en el presefitédo hay que olvidar que Benjamin tiene una especial
preocupacion por reconocer en las victimas deregbodientes. Asi se constituye el «tiempo
pleno»: unahora cargado de mesianismo para vivos y muertos. Dereahera, la historia
esta tefiilda de redencion, como lo afirma el mismgj@nin: “El Mesias interrumpe la histo-
ria; el Mesfas no viene al final de un desarroffo”.

En sintesis, «memoria» y d¢airos (“tiempo pleno”, ‘ahord’, “interrupcién”) son con-
ceptos clave para comprender la historia. El t@aperes un desmemoriado nietzscheano, si-
no que es un historiador avezado en buscar ergrestmombros, con la fuergalia de la me-
moria, o que la ideologia del progreso dejé atams del camino. El trapero reelabora, en
este contexto, el mesianismo y la concepcion dehfb, como un «tiempahora» prefiado
de pasado. De ese pasado el trapero saca fueraafepandar el presente, no como presente
factico, sino como instante cargado de significagidesianica. El pasado de fracaso inte-
rrumpe comdkairds, provocando la grieta por donde entra el Meskts, &s, la felicidad para

L Cf. ibid., p. 252.

®2 | a connotacién judia del mesianismo benjaminizsté kgada a la apocaliptica: la salvacién tiermaiien el
mundo y este mundo tiene un plazo. A su vez, edtacon es felicidad, en sentido materialistajesr, ocurre
aqui y ahora, cf. R. Mre, Medianoche en la historjgop. 281-282; id.Pe Atenas a Jerusalépp. 61-69; R.
FORSTER W. Benjamin — Th. W. Adornpp. 117-144.

%3 R. MATE, Medianoche en la historjgp. 292.

6 Cf. TAMAYO-AcosTA Juan JoséPara comprender la escatologia cristignéerbo Divino, Estella, 2000, p.
258 y ss.

% Cf. R. MATE, Medianoche en la historjg. 293 y ss.

% Citado por R. MTE, ibid., p. 301.



13

todos, vivos y muertos, fundando una esperanzahrelos archivos que la barbarie cerro.
Estas consideraciones hacen de Benjamin uno davisadores del fuego’Heuermelder;®’

un “testigo del peligro” que pone de relieve laategdad y destructividad inmanentes a la
conciencia dominante de su tiempo (que afecta astoi@dscistas, nazis, socialdemacratas,
agrupaciones de trabajadores, marxistas y orgaoiEsde izquierda} Es un pensador que
tiene la mirada en el presente pero cargada del@asamo un “profeta vuelto hacia atr§3”.

4. Recepcion critica de Johann Baptist Metz

“Es Metz uno de los pensadores alemanes que masaeae insistentemente se han in-
teresado por Walter Benjamin. Seria equivocadoemeél una interpretacion «teologica» de
Benjamin”/® Esta correcta apreciacion de R. Mate, indica fapgeetiva desde la que Metz
lee parte de la obra de Benjamin. Es claro queusalgn minimizarse las diferencias entre
ambos autore§.

A la luz de las anteriores reflexiones sobre Bemamen el marco global de la obra de
Metz,”? destaco dos ideas fundamentales que el tedlogm defrfilésofo’® la mirada al pasa-
do desde el punto de vista de las victimas por endella memoria con una intencién practi-
co-politica (1), y la consideracién del tiempo mienpido para romper el embrujo del pro-
greso (2). De esta manera, Tessis como teoria del conocimiento histérico que reelama
«nuevax» racionalidad, tiene una gran influencia parlectura del pasado en la mirada de
Metz. La historia es una historia de emancipaciagesiva, de libertad-(eiheitsgeschich-
te), pero, en no menor medida, una historia de sigritn (_eidensgeschiché”

%7 Esta es una expresion acufiada por el propio Bémjgne designa a quienes avisan de catastrofesémieis
para impedir que se cumplan, cf. Rat#, Memoria de Auschwitp. 137, p. 150.

%8 Cf. O.JoHN, “Fortschrifttskritik und Erinnerung, p. 32 y ss.

9 R. MATE, Por los campos de exterminip. 140.

©lbid., p. 147.

" Para JWoHLMUTH la “diferencia decisiva” con cualquier teologi#stiana, no Gnicamente Metz, reside en la
comparacion del mesias de Benjamin con la figutangsias cristiano: el de Benjamin no tiene “urtrmidi-
vidual”. Cf. “Zur Bedeutung der ‘Geschichtsthes&valter Benjamins”, p. 206. También destaca otréerein-
cias, tales como la “praxis bajo el primado de gireia” y la importancia de la oracion frente @laa accion.
Cf. ibid., p. 208, p. 210.

2 Cf. el ya citado, ®AR RUZ, M. —ROSOLINO, G.— SCHICKENDANTZ, C., “Raz6n anamnética, sufrimiento ajeno
y teodicea”, pp. 575-603.

3 Cf. OMAR Ruz, M. — G. ROSOLINO — C. SHICKENDANTZ, “La fuerza subversiva del sufrimiento evocado.
Recepcion de Walter Benjamin en la teologia de rlolgaptist Metz”. en: RevistdeologiaN°® 100, Buenos
Aires, 2009, pp. 397-420.

" Se pueden considerar las reflexiones de Metz euéRcion y Emancipacion”. Alli, inspirandose en jBen
min, define la historia como “historia del sufrimie humano”, cfLa fe, en la historia y la sociedagd. 134; J.
M. ASHLEY, Interruptions p. 118.
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(1) Unir la memoria del pasado de sufrimiento care$peranza mesianica, como hace
Benjamin en la tesis IX y la XVIII B, marca la ciade lectura del pasado desde la perspecti-
va teoldgica cuando Metz presenta lo que él llam@eaunciado teoldgico fundamental»:
“Dios es el Dios de los vivos y los muertos, el Dae la justicia universal y de la resurrec-
cién de los muertos™ El tema de los muertos es una preocupacion ctecienMetz. Por un
lado, se trata de recordarles, y por otro, de lex@rsticia. De alli la unidad que presenta el
te6logo entranemoriapassionisy memoriaresurrectionis’® El «enunciado teolégico funda-
mental» une estas memorias, que ponen en el acdrdudrimiento de las victimas del pasado,
para atender a sus padecimientos y aceptar elioetkafos muertos. Sefialando a Benjamin,
Metz afirma que para la fe, también se da una veumh que decide de un modo nuevo sobre
el sentido de los muertos y sus esperafizBe esta manera, la fe en la resurreccién tiene
también un sentido “enteramente politico” pueste msiste en la memoria del sufrimiento
acumulado en la historia y desde alli determinatnag acciones y esperanZas.

Explicitamente Metz se refiere a las tesis de Beimjan el contexto del articulo acerca
del “Recuerdo”. Alli el tedlogo remarca que, en Tasis la “historia del sufrimiento del
mundo” es el medio de realizacion de la razon jadidertad en oposicion al progreso de la
razén no dialécticd® En ese articulo también se tiene en cuenta a Hcuda con algunas
ideas sobre la memoria, particularmente la expnegiemoria peligrosa», cuya descripcion
se acerca a la perspectiva benjaminf8rasta memoria determinada por las catastrofes, le
ofrece a Metz la posibilidad de mirar el pasadaradado de sufrimiento, como el angel de la

tesis IX. Cuando Metz sistematiza su segunda fada tlueva Teologia Politica (1969), el

SLa fe, en la historia y la sociedag. 93.

6 Cf. M. OMAR Ruz — G. ROSOLINO— C. SCHICKENDANTZ, “Razén anamnética, sufrimiento ajeno y teodicpa”,
601; Tuck, Jan-Hein-Heiner — KEDEN, Paulus BudiChristologie in FragmenterDie Rede von Jesus Christus
im Spannungsfeld von Hoffnungs- und Leidensgedehiei J. B. Meta. it Verlag, Minster, 2001.

bid., p. 124, aunque Metz no pone la referencia hibdifica del fil6sofo.

"8 El interés politico de laBesisde Benjamin es claro: consiste en traer el paahdresente para hacer justicia.
Esta idea también esta sugerida en lo que Metzndieao el enunciado teoldgico fundamental.

La fe, en la historia y la sociedag. 202. Ademas de |d®sis también citaZur Kritik der Gewalt und andere
Aufsatzede Benjamin (traducciorPara una critica de la violencia y otros ensaydgminaciones IYtrad. Ro-
berto Blatt, Taurus, Madrid1999), haciendo alusién al «progreso de la razéi®or una cultura de la memo-
ria, Anthropos, Barcelona, 1999, p. 10. Benjamin ag@también en otros contextos: cuando Metz desateol
«reserva escatolégica» en tension critico-dialéatan el proceso social, deologia del mund@. 149;Dios y
tiempq p. 18-19. En el articulo donde hace su entradasia de la memoria, |aesisestan también citadas,
“«Politische Theologie» in der Diskussion®, p. 288ta 48 Dios y tiempop. 56 nota 48). Cf. otros lugares don-
de, implicita o explicitamente, Metz alude a Berijarba fe, en la historia y la sociedag. 62, p. 115, p. 124, p.
132, p. 181, p. 202, p. 214 y Bips y tiempop. 214 nota 48ylemoria passionisp. 44, p. 93, p. 198, p. 236.

80 Cf. La fe, en la historia y la sociedag. 203; H. M\RCUSE, Der eindimensionale Mensclerlag Olle & Wol-
ter, Neuwied-Berlin'®1978, p. 117. Cf. “«Politische Theologie» in derskission”, p. 287. Lanemoria
peligrosa se constituye como “un concepto bésico de estbbgid, MeTz, Johann Baptist, “Politische
Theologie und die Herausforderung des Marxismusn-Gesprach von Peter Rottlander mit Johann Baptist
Metz”. En: ROTTLANDER, Peter (ed.)Die Theologie der Befreiung und Marxisméslition Liberation, Minster,
1986, pp. 175-186, 182.
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contexto cultural esta determinado por la modethictan su ideologia de progreso. Por eso
advierte, como lo hace la primera generacion destaela de Frankfurt, sobre la dialéctica de
la llustracion, y Benjamin es un exponente crugélos efectos negativos de esa llustracion.
Ahora bien, los impulsos que Metz asume del filosud han variado en su Teologia Po-
litica con el paso del tiempo. Eriemoria Passionig2006), las perspectivas benjaminianas
permanecen. Auschwitz es ahora el paradigma deitlensgeschicht@a historia de sufri-
miento), para mirar dialécticamente la historideladicea sin tendencia hacia la afirmacion,
sino mas bien desde “una cierta unilateralidadighbcnegativo Aqui asume la nocion ben-
jaminiana de “estado de excepcion” para describéneuentro con el sufrimiento ajeno y la
interrupcién de una “normalidad” signada por eli@®"** Por eso Metz se siente cercano tan-
to a Adorno como a Benjamin, como él lo sugférasi se constituye la «razén anamnética»,
clave para la epistemologia de la Nueva Teologi#i¢2g poniendo en el centro, una memo-
ria definiday determinada&laramente por el sufrimiento ajeno planteado,&naina version
existencialista, sino en una versién politi€alas “voces judias” —entre las que se encuentra
Benjamin— llamaron la atencion sobre la “naturalerelamentalmente anamnética de la ra-
z6n" como reconoce MefZ.Por una parte, se afirma que la razén devienaciimal» si sub-
estima su profunda estructura anamnétiesi, la teologia se autocomprende como “memo-
ria que argumenta’atgumentierende memoji&’ Por otra, se subraya que el sufrimiento aje-
no (no el propio) del pasado, olvidado o desplazas@ropuesto como “la auténtica instancia
critica de la raz6n®’ La autonomia de la razén queda anclada en urdacteconocimiento,
de “obediencia que precede al entendimiefft@h “una experiencia critico-negativa: la expe-
riencia de lo humano amenazaddtel a priori del sufrimientoLgidensaprior), de la auto-
ridad de los que sufren, que “es lo Unico pu@egea la razon frente a toda instrumentaliza-
cién o funcionalizacién, lo Gnico qfandamentasus pretensiones de universalid&dtmas

alla de un universalismo meramente procedimentabérmas). Tal obediencia, no sélo no es

81 Cf. Memoria passionisp. 217.

8 Cf. Ibid., p. 44 nota 52.

% Dios y tiempop. 111.

8 Cf. Memoria passionisp. 236 nota 365. En el contexto de estin, Metz critica a Habermas su subestima-
cion hacia el poder intelectual y critico de lacdbasamnética del discurso publico; distinto deue qcurre con
la Escuela de Frankfurt y la metafisica negativdedejamin y Adorno. Metz echa de menos esa metafise-
gativa en la obra de Habermas,ibfd., p. 198;Esperar a pesar de todp. 41. Algunas indicaciones sobre el
dialogo critico entre Metz-Habermas en ®MAR Ruz — G. ROSOLINO— C. SCHICKENDANTZ, “Razén anamnéti-
ca, sufrimiento ajeno y teodicea”, p. 589 y ss.

8 Cf. PETERS Tiemo,Johann Baptist Metz. Theologie des vermiRten GaBemewald, Darmstadt, 1998, p. 77.
% bid., p. 74.

8 bid., p. 50.

 Dios y tiempop. 229.

89 Memoria passionisp. 214 nota 334.

O bid., p. 216 (cursiva mia). Se ha corregido la traifucespaiola.
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incompatible con la auto-determinacion de la raglidad, sino quelleva a la inteleccioh ®*
es “condicién de la misma®

(2) La segunda idea fundamental, que esta en intaaion con lo anteriormente ex-
puesto, es la concepcion deimpa No en vano, la3esis al proponer una nueva teoria del
conocimiento historico, llevan explicitamente un@wa manera de comprender la temporali-
dad. Significativamente, Metz propone la perspactipocaliptica de la Nueva Teologia Poli-
tica, al modo de tesi8.Si bien ellas estan dedicadas a Bloch, la imprbetgaminiana es
evidente: estan escritas en el mismo “género titede Benjamin®* Como afirma Ashley,
Benjamin represento el “complemento perfecto” acBlen su influencia en las reflexiones de
Metz sobre la naturaleza del tiemBdvlientras Bloch conduce a Metz a poner la miradalen
futuro, comoapocaliptica Benjamin le sugiere una mirada hacia el pasaéargerrumpe el
presente en el marco de la ideologia del progeesosta de las victimas. La «interrupcion»
se convierte en clave teoldgica, como lo definezMat su tesis VI y en la XXIV sobre la
apocalipticd® Asimismo, el tedlogo cuestiona, como Benjamin sdgeél, la nocién de tiem-
po como un €ontinuumvacio”, dando la idea de la intemporalidad deinpe al modo
marxista. Por eso cita la tan conocida frase dteddfo sobre la idea marxista de revolucién
como locomotora de la historia: “«Acaso sea todooletrario. Acaso sean las revoluciones el
tirén del freno de alarma que da el género humamovigja en el tren». Ademas, asi como
Benjamin une la mirada hacia atras con la expeetate un futuro diverso (tesis XVIII B),
Metz hace la misma relacién: historia de sufrimbeptexpectativa cercana a la llegada del
Mesias, van de la mano, esto es el «aguijon apticalh’® Se verifica, entonces, la observa-
cion de Ashley citada: Benjamin le afladié una disi@n mas profunda a la apelacion de

Metz sobre la autoridad de las tradiciones apoicdif

1 Memoria passionisp. 217 (cursiva mia).

bid., p. 216.

93 Cf. La fe, en la historia y la sociedapp. 178-188.

% J. WOHLMUTH, “Zur Bedeutung der ‘Geschichtsthesen’ Walter Bemijs ”, p. 203.

% Cf. Interruptions p. 118.

%« a méas breve definicién de religién: interrupcidtesis V1), “...la conciencia catastréfica de laoapliptica

es fundamentalmente una conciencia del tiempo, perwma conciencia del momento de la catastraie, & la
esencia catastrofica del tiempo mismo, del carddéediscontinuidad, ruptura y finitud del tiempdeégis

XXIV), cf. La fe, en la historia y la sociedad. 180, p. 185. En relacion a esto, Metz presentatra obra la
famosa expresion de Benjamin —tesis XVIII B— sckeeentrada del Mesias» en el contexto del segoimigla

espera de la parusia. También aqui el Mesiasumgg el continuo lineal y homogéneo de la histarial.as

ordenes religiosas. Su misiéon en un futuro préoxeomo testimonio vivo del seguimiento de Cristerder,

Barcelona, 1978, p. 92.

" La fe, en la historia y la sociedap. 181, tesis XII. No esta la referencia biblifiga de Benjamin.

% Cf. ibid., p. 183; p. 122.
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En Memoria passionisel contexto no es ya la ideologia del progrelsm & postmoder-
nidad con tema y nombre propio: «eterno retorné»Nietzsche. Aqui Metz repite su idea de
ponerle plazo al tiempo: hay que interrumpirlo,ooeara hacer lugar al rostro de las personas
que sufren y mantener el clamor en la memoriaie®i bo hay citas de Benjamin, sus ideas se
mantienen. El aparato teorico del filosofo que Medbia asumido en el contexto de la mo-
dernidad, le sirve ahora —unido a las tradicioribdas— para hacer una critica a la postmo-
dernidad, bajo el slogan: «Marx ha muerto, Nietesgkie»®°

Por ultimo, entre ld.eidensgeschichtg el concepto del tiempo, se daneediacionna-
rrativa. Tanto de Benjamin, como también de Scholem y BlMetz toma algunas ideas so-
bre el arte de narrar historit8.Como hemos mostrad8: Metz defiende la narracion frente a
una razén demasiada capacitada para argumentarjneapaz de hacer frente al problema
del sufrimienta® De alli la lectura benjaminiana de la narraciée germite contar expe-
riencias, sin dogmatizar una interpretacion, ylargon la praxis: “la «narracién» puede ser-
vir de categoria mediadora para un didlogo orientath experiencia™® Metz ve claramente
que frente a las historias de sufrimiento, la radrase convierte, metodolégicamente, en el
género apropiado para contar esas historias, dsaddl pasado, hacer experiencias de ellas,
mostrar lo nuevo y subrayar la dimensién curative contienert® Mas adn, la memoria na-
rrativa escondicién de posibilidadiel conocimiento subjetivo. Metz habla de la “@ata
cognoscitiva del recuerdo narrad§®.La razén anamnética es, constitutivamente, “unérra
auditiva”}°® que reclama la tarea dedmbinar ambos métodosl narrativo y argumentati-
vo."%” Es éste otro ingrediente méas en el esfuerzo de pethacer «méas razonable» la ra-
z6n; una “razén no escindid&® En la linea de la Escuela de Frankflttesta en discusion
nada menos que la misma «racionalidad» de la mioidein

En todo esto, la preocupacion de Metz es la jastmiincipalmente, para las victimas y

los muertos. La respuesta ultima no puede sepf@iaipuesto que Metz sabe que las utopias

% Cf. J.B. METZ, Memoria passionisp. 141, p. 206.

190 Cf, J. M. ASHLEY, Interruptions p. 121.

101 Cf, M. OMAR RUZ — G. ROSOLINO— C. SCHICKENDANTZ, “Razén anamnética, sufrimiento ajeno y teodicea”,
p. 592 y ss.

192 cf, Memoria passionisp. 242.

193 |bid., p. 239. Metz cita la obra de Benjamin, “Der HBie#’. En: id., llluminationem Suhrkamp Verlag,
Frankfurt, 1961, p. 409, dm fe, en la historia y la sociedad. 214, p. 215, p. 216. Es la cita mas extensa qu
Metz hace del filésofo.

104 Cf, La fe, en la historia y la sociedag. 213 y ss.Memoria passionisp. 158, p. 235.

195| a fe, en la historia y la sociedag. 206.

167 PeTERS Johann Baptist Mef#. 81.

197) a fe, en la historia y la sociedag. 206.

198 Memoria passionisp. 236 nota 365.

199 Cf, La fe, en la historia y la sociedag. 206. Cita alli a Benjamin, Marcuse, Adorno
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terminan siendo una promesa para las generaciahgsg$ pero no para las pasadas, de alli
que, “para no defraudar la esperanza de las vistilmay que hablar de Dio8* hay que
“elaborar la idea de una esperanza a lo largoiel®ipb en que un dia Dios se «justificara»
por esa historia de sufrimientd*: En este sentido, lmemoria passionipone en el centro de
la reflexién, al sufrimiento de las victimas, uranpasion contemporanea y retroactiva, y a
un Dios que es justicia universal, esperanza dsgata, para vivos y muertos. “En las tradi-
ciones apocalipticas, la esperanza en la resudrede los muertos e&xpresion de un anhelo
de justicia universatiue seré dispensada por el poder de DitsDe no existir dicha resu-
rreccion, y con ella una justicia universal, habgize concluir que la injusticia es in-
significante; ella serfa un ingrediente naturalaemarcha de la historfa> Ahora bien, esto es
«teologiampolitica, por tanto, la reparacion del dafio esrgportante como la afirmacion de

Dios 11
5. Consideraciones finales

Si tenemos en cuenta el peso y el precio de nuesti@ia, la l0gica violenta que se ha
maquinado para construir una realidad que aun beygolpea, es inevitable ver en los plan-
teos de Benjamin y de Metz un adecuado marco te@aca leer nuestro pasado y nuestro
presente. Reyes Mate, que recoge las ideas de asulfimaya que, un aspecto que ha cambia-
do en las ultimas décadas esignificacion de los muertos gracias a una nuevacepcion
115

de justicia™> Una justicia que no tiene que ver solo con laisanal culpable o la reparacién

del dafo, sino que recupera un pasado olvidadausualado. A este tipo de justicia, R. Mate

10 R. MATE, Medianoche en la historig. 27. En la tesis XXII sobre la apocaliptica,tMafirma: “Las utopias
serian a fin de cuentas la Gltima «astucia dedéueidn» si sélo existieran ellas y no existiera®jLa fe, en la
historia y la sociedadp. 184.

1 Dios y tiempep. 130. De aqui emerge umdsticapersonal en la que “el si a Dios en la historta &=logia
lo concibe como un «sufrir por Dioskeiden an Gojtque al final coincide con el sufrimiento del attano de
Dios que, con el grito de Jesus en la cruz, sehadsecho inolvidable.pid., p. 130. Hemos advertido los pro-
blemas de traduccién de esta expresion clagiglen an Gotty su contenido teolégico en MMBR Ruz — G.
RosoLINO— C. SHICKENDANTZ, “Raz6én anamnética, sufrimiento ajeno y teodice@”,594-595. La importan-
cia de la mistica en la teologia de Metz no es mecio Memoria passionisp. 36 y ss.; “Interview.
Voraussetzungen des Betens. Ein Gesprach mit Jabeguiist Metz”. en: Revistelerder-Korrespondenkl® 32,
Freiburg i. Br., 1978, pp. 125-133.

112 Memoria passionisp. 150 (cursiva mia).

113 Cf. R. MATE, Medianoche en la historja. 302.

114 En el pensamiento de Metz, la “afirmacién de Diesta en relacion con la “teologia negativa”, deual,
seguln sus propias palabras, es un “decidido padid&sperar a pesar de todp. 63; cf.Dios y tiempop. 195,
pp. 239-240Memoria passionisp. 40, pp. 44-45, p. 50;dRUE, Bendt-Marie, “Réception et interprétacion de
la théologie politique de J. B. Metz". En: Revik&val theologique et philosophiqi¥ 63,2, Québec, 2007, pp.
259-274, p. 272.

15 R. MATE, “La herencia del olvido” [en lineaf| Pais Digital 18 enero 2009, http://www.elpais.com/articulo/
opinion [consulta: 23 de julio, 2009].
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la denominaanamnéticd™® Es una justicia definida por una memoria que tiemeuenta el
pasado y a sus victimas, para hacerlas visiblesraAlas victimas tienen algo que décfr.
Hacer memoria de ellas implica uamnpliacion del concepto de justiciae obliga a recono-
cer una deuda con el pasado. Dicha deuda no geedaciliada con ninguna amnistia, indul-
to o ley. No hay «punto final» para la justiciaggexige siempre la apertura de los archivos,
afrontar las causas pendientes, en sintesis, peesgnte, con una intencidn practico-politica,
el sufrimiento olvidado del pasado. Mientras losyprctos de reconciliacion y olvido podrian
promover una politica de archivo de las injusticiasnemoria de las victimas abre a una es-
peranza de redencidon —como sugiere Benjamin—,dlieipauniversal y de juicio final —como
sostiene Metz—. Para una revision de la historiauwbstro continente y, en particular, de la

historia reciente de nuestro pais, estas ideakarsltamente significativas.

118 Cf, “En torno a una justicia anamnética”, pp. 1.
117 Cf. R.MATE, “La herencia del olvido” [en linea].



