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Progresismo y redencion: estado de excepcion

Constanza Serratdre
Resumen:

A partir del texto de 192 Rara una critica de la violenciayalter Benjamin abre un
campo de reflexiones que se extendera hasfizeksis sobre el concepto de la historia,
de 1940.

Se propone reflexionar acerca de la compleja dahac@ntre el pensamiento
materialista y la dimensién mesianica. En los desgos se hace referencia al
concepto de “estado de excepcion”, en el primemojaerelacion entre violencia
humana (derecho) y violencia divina; en el seguedto, en relacion al progresismo
(fascismo) y mesianismo.

Este concepto central de la filosofia politica eamoranea sera el eje en el que se
articulara el presente trabajo, tratando de mostraro en Ultima instancia es la vida
desnuda la que queda apresada en el orden satual @l hombre ha construido sus
instituciones y sus saberes, especialmente el pamake derecho y el de historia,
ambos solidarios con la vision de quienes resutiarthacedores” y herederos del
modo predominante de decirse de la historia y rdathe.

Consideramos que la interpretacion de Benjamin aerclave teoldgico-politica,
especificamente en el concepto de “redencion”, peroomprender la complejidad
del autor y su originalidad en relacion a los otmogegrantes de la escuela de
Frankfurt (sus interlocutores epistolares).

1 UNSAM/UBA.



Recordando a

Walter Benjamin

'.'. Justicia, Historia y Verdad. Escrituras de la Memoria.

Il SEMINARIO INTERNACIONAL
POLITICAS DE LA MEMORIA

Progresismo y redencion: estado de excepcion
Introduccién

El presente texto hard un recorrido por dos obmdMValter BenjaminPara una
critica de la violencia(1921) yTesis sobre el concepto de histdr{&940).

Se sostendra que tanto en el texto sobre la vieledwl derecho como en el que
refiere a la historia, la predominancia siemprepeltica. Es decir, Benjamin no
recurre a las nociones de derecho instauradoroyisetvador o a la nocidén de historia
como reconstruccion, sino que lo que busca es pEr@rento en la justicia y en el
presente. La actualidad de los dos textos mendo@naeside en la intencién de
incidir, de hacerse cargo de las circunstancias ndemento con el animo de

transformarlas, motivo por el cual sostenemos tjparaado es politico.

Si bien hemos dicho que hay un llamado a la tramsfoion de la realidad y del

presente, Benjamin se aleja del marxismo traditigmeo hace ninguna referencia a
la accién directa. De este modo, la hipétesigaleajo sera que en el texto de 1921
hay una invocacién a la violencia divina para acaba la violencia mitica y que en

el texto de 1940 la busqueda es declarar el “verdagstado de excepcidon” sobre la
excepcionalidad reinante. Es decir, en ambos tdgtgsie se busca no es reproducir
el momento de suspension del derecho y la violeswime nadie, sino terminar con

esta excepcionalidad violenta.

Se leer4 a Walter Benjamin en su teRara una critica de la violencihcomo quien
afirma que la clave comprensiva de la modernidatheasolencia. Como veremos

mas detalladamente a continuacién, Benjamin sastgpre la violencia funda y

2 BENJAMIN, Walter, Zur Kritik de Gewalt,1921 (traducido por MURENA, Héctor ARara una
critica de la violenciaEd. Leviatan, Buenos Aires, 1995)

® BENJAMIN, Walter, “Tesis sobre el concepto de dist” en MATE, ReyesMedianoche en la
historia. Comentario a las tesis de Walter Benjarfsobre el concepto de historiaEd. Trotta,
Madrid, 2006

* SERRATORE, Constanza, “La violencia o la vida”nfeario Internacional: “Giorgio Agamben:

Teologia Politica y Biopolitica”, Universidad Die§wortales, Santiago de Chile, 29 y 30 de septiembre
de 2009. Texto publicado en http://biopolitica.oléd/publi_bio/serratore_violenciavida.pdf
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conserva el derecho. Por lo tanto, las institugometendidamente legitimas de la
modernidad carecen de todo tipo de “mediacion ratio Contrariamente, su origen
es la inmediatez de la violencia que se presemt® aterecho para ordenar el espacio
politico. Asi, la realidad mediada por el derecbastituye el reino de la violencia.
De modo que a la inmediatez de la violencia, Bemaoonsidera que hay que

oponerle otra inmediatez: la violencia divina.

Por otra parte, recordemos que Tasissobre el concepto de historfaeron escritas
en 1940, pero su contenido venia siendo elaboraddedhacia por lo menos veinte
afios, aunque no las consideraba listas para emavianprenta. Benjamin era
consciente de la novedad de su propuesta y tendafuguan malinterpretadas o
incomprendidas. Tal como le escribe a Gretel Ad@anana carta de abril de 1940:
“La guerra y la constelacion que la rodea me hewatlo a poner por escrito algunos
pensamientos que habia guardado en mi interior osn dltimos veinte afos,
guardandolos incluso de mi misthoAparentemente los acontecimientos de fines de
1939 y comienzos de 1940 lo obligaron a enfrentansensamientos extremos de los
gue inclusive él queria huir. EI manuscrito de £%ésis fue enviado a su pariente
lejana Hannah Arendt, quien posteriormente laséeavAdorno. Fueron publicadas
por primera vez en 1942 en un volumen que llevaoshbre deEn memoria de
Walter Benjamineditado por el Instituto de Investigaciones Sogjmas de Los

Angeles por Adorno y Horkheimer luego de sabemladaulerte del amigo.

® Cita tomada de MATE, Reyelledianoche en la historj&introduccién”, pp. 13. Trotta, Madrid,
2006.
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Primer Parte: La violencia mitica y la violencia dvina

Creemos que uno de los temas que movié a WaltgaBénen su textd®ara una
Critica de la violencigue un hondo estudio acerca de como el dereclhima$orma
de control de la vida. Habia sido ya estudiadaolzexion entre la fuerza y la ley

desde tiempos remotos. Recordemos el fragmentod&G®mdaro:

“El nomos basileusde todos los seres, mortales e inmortales, los l&v su brazo
soberano y justifica la extrema violencia. Asi jpizgor las hazafas de Heracles,
¢acaso no ha conducido, sin haberlo pedido ni pagads bueyes de Gerion hasta el

pértico ciclopeo de Euriste®?

Sin embargo, lo que atrae a Benjamin no es el agagda fuerza presta al derecho,
ni la legitimacion que el derecho provee a la fagporque en estos casos se trata de
una relacion instituida entre dos términos (pomgje, las “leyes” y las “armas” en
Machiavelli); mientras que la novedad radical dejBein reside en que para él estos
no son mas que polos, en tanto modalidades deslaarsubstancia, la violencia. Asi,
la toma de distancia del modelo iusnaturalistalyudpublicista reside justamente en
este punto: la violencia cobra sentido a partifadeuperposicion de los polos. No se
trata de pensar al derecho desde el punto de destau origen (como quiere el
iusnaturalismo), ni desde el punto de vista delulteado (como quiere el
iuspublicismo); dicho de otro modo, ni desde lsspectiva de la naturaleza, ni desde
la perspectiva de la historia, sino a partir deluemtro, de la encrucijada entre mito y

destino.

De este modo, la violencia no precede ni sigueesdaho, sino que lo constituye con
un movimiento pendular que va desde la fuerza @Ry desde el poder a la fuerza.
En palabras de Benjamin: “Si la primera funcionlaleiolencia puede ser definida
como creadora de derecho, la segunda es que lergahsEs decir, Benjamin

encuentra en la violencia dos funciones en relaaloterecho, una es crearlo, y la
otra es conservarlo. Desde esta perspectiva, landa es entendida como poder,
como medio, que no puede sino aspirar a estosutsippor que si no lo hiciera

perderia toda validez.

® PINDARO, Fragmentos de libros no segurds. 169a
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Se pueden identificar tres pasajes distintos y atemados en esta superposicion
violencia-derechb el primero es que el comienzo siempre es un hedehdolencia —

juridicamente infundado- que funda el derechoggledo, que una vez instituido el
derecho, tiende a excluir toda violencia fuera e €l tercero, que dicha exclusion
no puede ser realizada mas que con otro acto deneia, en este caso no
instituyente, sino conservadora. Desde esta pdrgpeel derecho consiste en la
violencia a la violencia por el control de la viodga. En este sentido, Benjamin

escribe:

“La funcion de la violencia en la creacion jurides en efecto, doble en el sentido de
gue la creacion juridica, si bien persigue lo gu@astaurado como derecho, como fin,
con la violencia como medio, sin embargo —en & detfundar como derecho el fin
perseguido- no depone en modo alguno la violesai®, que solo ahora hace de ella
en sentido estricto, es decir inmediatamente, naiecreadora de derecho, en cuanto
instaura como derecho, con el nombre de poderanmyfin inmune e independiente

de la violencia, sino intima y necesariamente liga@sta.”

De este modo, la violencia no es mas que un pasajmo al derecho, asi como el
derecho no es mas que un pasaje interno a la vialeBu racionalizacién consiste
justamente en que el derecho no quiere eliminaiolancia, sino lo que hay fuera de
ella. Este punto est4 trabajado en el articulmsndferencias a la policia 0 a la pena
de muerte. En ambos casos, lo que se muestra el gxelusion de la violencia
exterior al orden legitimo se produce con medioglentos, de modo que el
dispositivo juridico funciona incorporando aquellstancia de la que quiere proteger.

Sobre la policia, podemos leer:

“La policia es un poder que funda —pues la funei$ipecifica de este ultimo no es la
de promulgar leyes, sino decretos de fuerza ersittdo fuerza de ley- y es un poder
gue conserva el derecho, dado que se pone a digposie aquellos fines. ” (...)

“Incluso el ‘derecho’ de la policia marca justangeel punto en que el estado, sea por

impotencia, sea por las conexiones inmanentesdiedalenamiento juridico, no se

"ESPOSITO, Robertdmmunitas. Proteccion y negacién de la vigag. 46. Amorrortu, Buenos
Aires, 2005.
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halla ya en grado de garantizarse —mediante elnamdiento juridico- los fines

empiricos que pretende alcanzar a toda costa”.

Por ende, la amenaza del derecho no es la violesio@ su afuera. Dicho de otro
modo, la violencia deriva su legitimidad no de satenido, sino de su ubicacion.
Basta con desplazarla del afuera hacia el adeateoque no so6lo ya no contraste con
la ley, sino para que coincida con ella. Este aghaento de la historia sobre su
propio origen no histérico es lo que Benjamin lldmzcleo mitico del derecho’. Este
nucleo es la reconduccion violenta de cualquier eramdel desarrollo histérico a su
estadio inicial. Solo el constante retorno del gagauede asegurar al presente contra
la incertidumbre que el futuro hace pesar sobrePéko, ¢qué es esta figura
tranquilizadora? Es la inmunidad, el aseguramieotttra un riesgo futuro, pagado

con su asuncion en dosis soportables.

Por otro lado, esta semantica inmunitaria remike da como el objeto especifico
sobre el que el derecho ejerce su control. El teréebe limitar a la vida que quiere
salirse de sus propios limites, volcarse fuerai gevelverse una ‘forma de vida’' que
podria ser ‘una vida justa’ o ‘una vida comun’. & eso que el derecho debe
reconducirla siempre a su horizonte natural de bidedgica, de vida desnuda. Dicho
de otro modo, para normalizar la vida, el dereatizedsometerla a un juicio capaz de

prevenir toda posible efraccion.

Pero, ¢,como prever un crimen que todavia no setghie Unico modo, es anticipar
la sentencia, declararla culpable prescindienddadeulpa efectiva. Asi, Benjamin
observa como la culpa coincide con el destino yalgwida no seré juzgada por ser

culpable, sino que sera culpable para ser juzgada.

Por ello, como ya lo dijimos, el objetivo declaratil derecho es conservar la vida,
pero la vida puede ser salvada en la medida eseglaeaferre en un pliegue en el que
debe ser juzgada antes de que cometa cualquiepacajue se la pueda juzgar. La
condena preventiva que busca salvar la vida esdlaccion de ésta a pura materia, la
sustraccion de toda forma. La posibilidad formal lesque, para Benjamin, se

sacrifica para la reproduccion del sustrato bi@ogjue busca perpetuarse para la

supervivencia.
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Al analizar este mecanismo sacrificial, Benjamistidgue entre el &mbito de la ‘vida
desnuda’ y el ambito del ‘viviente’. La ‘vida deslau es la objetividad de la vida,
mientras que el ambito del ‘viviente’ es lo quehsee sujeto de la vida bioldgica.
Sobre el ‘viviente’ se descarga la violencia darafo juridico. Porque, como ya se
dijo, el objetivo del derecho es conservar la wadaos del sacrificio de lo viviente.

Por lo tanto, con Benjamin también estamos dergréadelacion de la vida con la
muerte ya que el acto juridico decide separarda de la muerte, pero los une en el
punto en que la vida es tal por estar sujetadaraulerte, contrario que se vuelve

instrumento de conservacion de la vida.

Concluyendo el texto, Benjamin sostiene que “lcaride la violencia es la filosofia

de su historia. (...) Una mirada vuelta hacia lo c&sano puede permitir a lo sumo
un hamacarse dialéctico entre las formas que fuabderecho y las que conservan el
derechd”

Sin embargo no es el camino del derecho en su foritiea lo que permitira salir del
momento de la violencia. Por el contrario, Benjamswstiene que un derecho
impuesto violentamente y luego conservado violertdmpuede desaparecer cuando
aparecen nueva fuerzas, o aquellas antes opringjldagredominan sobre las fuerzas
gue anteriormente habian fundado el derecho. Simamyo, estas nuevas fuerzas
fundaran un nuevo derecho destinado a una nuewwdelecia. Es por ello que se
apela a la violencia divina, “nunca como instrurneh¢ sacra ejecucion”, sino como

la ley que gobierna.

8 BENJAMIN, Walter, Zur Kritik de Gewalt 1921 (traducido por MURENA, Héctor ARara una
critica de la violenciaEd. Leviatan, Buenos Aires, 1995, pag. 44-45)
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Segunda PartelLastesis

Algunas de estas cuestiones son retomadas ent@ldex 940. Benjamin se propone
romper con la contundencia de lo factico, pero pimanecesitara armas nuevas. De
este modol.as tesis sobre el concepto de histguizeden ser leidas como el marco

tedrico a partir del cual se desprende una nuesidrnvimesianica de la politica.

Como sostiene Michael Lowyen 1913 ya estaban presentes en “Romantik” varios
momentos de la critica a la modernidad que retomadasTesis:la transformacion
de los seres humanos en “maquinas de trabajogne¢miento de los individuos al
mecanismo social, las criticas a la evolucion gregreso, que no se hace en nombre

del conservadurismo, sino de la revolucion.

Esta critica al progresismo aparece en todas dgmetde su produccion y esta en el
centro de su concepcion mesianica del tiempo yskara. La piensa en oposicion a
una vision cuantitativa del tiempo y la historiapa de la vida de la humanidad

entendida en términos de acumulacion.

Pero como las dificultades no son pocas frente esls@miento heterodoxo de
Benjamin, debemos pensar que la revolucion en noobdia cual se hace la critica al
progreso, no sera —justamente- la consecuencigesiehir inevitable de los procesos
econdmicos, sino la interrupcion de un procesahd que lleva inexorablemente a
la catastrofe. Aqui aparece de un modo evidentalidguta con el marxismo

evolucionista vulgar y con el “optimismo sin comz&” de los partidos burgueses y
de la socialdemocracia. Contra esta posicion iadpilen una ideologia del progreso
lineal que indefectiblemente conducira a algun tipdiberacion, Benjamin piensa en
un “pesimismo activo, organizado, practico, integgate volcado al objetivo de

impedir, por todos los medios posibles, el advesitu de lo pedf.

® LOWY, Michael, Walter Benjamin. Aviso de Incendidondo de Cultura Econémica, Buenos Aires,
2002.

2L owy, Michael, Walter Benjamin. Aviso de IncendiBag. 24-25. Fondo de Cultura Econémica,
Buenos Aires, 2002.
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El pesimismo acerca de la historia es lo que lenjiigér entrever los desastres que
acosarian a Europa pocos meses después, cuaralackgtaba. Sin embargo, habria
gue tener presente que el contexto de produccidasdeesises el pacto Molotov-
Ribbentrop, es decir, un alejamiento demat soviético (materialismo dialéctico).
Esta vision de la historia se manifiesta en unaanuglia de la revolucion, en un
temor al eterno retordbde los desastres. Sin embargo, aqui la cuestitm seual es
la relacion entre esta conviccion pesimista deeltenacion de lo catastréfico y el
compromiso con la lucha de los oprimidos? Es dacihay alguna certeza es que
“naturalmente” no advendra ninguna instancia litegta, pero su eleccion proletaria
no esta inspirada en ninguna vision optimista acetel comportamiento de las
“masas”, sino que reside en una apuesta sobre $iilpad de las luchas

emancipatorias.

Es decir, el sujeto de la revolucion en el que pstsando Benjamin, el oprimido por
el que hace su apuesta no es “un sujeto anestessaupo alguien que asume
conscientemente su experiencia de sufrimiento lydwontra sus causas (...) No esta
pensando en el proletariado de la lucha de cl@®®l toma su actitud beligerante,
pero se distancia en lo esencial (...) Pero el slpetgaminiano es central por su
debilidad. Es el lumpen, el que sufre, el oprimidbgue esta en peligro, pero que
lucha, se indigna, protestd.El oprimido es el que tiene esa mirada que pasdir
gue dentro de un Estado de Derecho los oprimidenven un permanente estado de
excepcion. O mejor, que lo que para la mayoriaregreso, para muchos es un

proceso de ruinas y cadaveres, como lo indica Benjan la tesis IX en la que se

M El uso que hacemos del sintagma “eterno retorsodaiberado. El epigrafe de la tesis XII dice
“Necesitamos la historia, pero no como la el ocibastiado en el jardin del saber” y es de Nietzche
(Sobre la utilidad y los perjuicios de la historiaana la vida) Hay una relacion ambigua entre
Benjamin y Nietzsche. Benjamin se acerca a la fiositietzscheana porque comparte la formulacion
de las consideraciones “intempestivas” que vanraalttiempo, para actuar en el tiempo y favorecer
el advenimiento de un tiempo major. Sin embargalepws notar que Benjamin no comparte con
Nietzsche la misma valoracion del concepto de etegtorno. Por momentos parecen acercarse en la
lectura del presente como momento crucial (eléin&’ de Nietzsche y el ‘ahora’ de Benjamin), pero
Benjamin no lo acepta completamente porque necesitaadvenimiento de la novedad en tanto
interrupcién de la historia entendida como progreso

12 BENJAMIN, Walter, “Tesis sobre el concepto de tist” en MATE, ReyesMedianoche en la
historia. Comentario a las tesis de Walter Benjafisiobre el concepto de historia Pag. 20. Trotta,
Madrid, 2006.
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explica por qué lo que para nosotros es progres@ pl angel de la historia es

catastrofe:

“(...) Lo que a nosotros se presenta como una cadiesaontecimientos, él (el angel
de la historia) lo ve como una catastrofe Unica acemula sin cesar ruinas sobre
ruinas, arrojandolas a sus pies. (...) El huracaéameuja irresistiblemente hacia el
futuro, al que le da la espalda, mientras el cundelouinas crece hasta el cielo. Eso

gue nosotros llamamos progreso es ese huracan.”

El progreso es el caldo de cultivo del fascisman@do habia anticipado en la tesis
VI, al que Benjamin responde con/shgelus Novu$. Esta tesis habla de la mirada
del angel y de nuestra mirada. En el caso del algejue ve lo horroriza porque

camina sobre cadaveres y escombros. La paradogstdedngel es que si bien se
lamenta de lo que ve, es impotente. En nuestrq casotros vemos lo mismo que el
angel, pero lo interpretamos de manera diferemignedemos que los destrozos son

parte inevitable de un progreso que en su congsttobien.

Tanto en la tesis VII como en la IX, lo que se eAunciando es que el fascismo,
intimamente relacionado con el progresismo, noregfacto anacronico, sino que
esta perfectamente a la altura de nuestro tiengte. &hgel de la historia es el testigo
privilegiado de la marcha que ha tomado la humahindecia el fascismo por diversos
motivos. Por un lado, es quien detecta que detramd mirada petrificada hay vida
fallida, vida frustrada, que los huesos y las rsiida esas vidas son lo Gnico que
gueda de las ilusiones y los suefios de los honoprésidos y olvidados. Es por ello

gue también exige redencién, reparacion del maidsupor esas vidas y restauracion
de los deseos insatisfechos. A través del angehjaBen estd interpelando

politicamente, porque lo que ve es un horror qoelyme espanto: no se trata de los
dafios colaterales derivados de la logica misma pdegreso historico, sino la

impotencia de reconstruir esos fragmentos. El arggbiera detenerse para

13 Recordemos que Benjamin habia comprado el cuadgelus Novusle Paul Klee en junio de 1921
aprovechando una visita que hizo su amigo Gershdml&m a quien le pidié que se lo guardara. Este
cuadro lo acompafié en su exilio en Paris (1935tgba entre las maletas que dej6é al cuidado de
George Bataille en 1940, cuando inici6 el viaje fuéeberia haber llevado a Estados Unidos, pero
gue terminé con su suicidio ante el temor de seuelto a la Gestapo. El cuadro llegdé a manos de
Adorno y hoy estéa en el Israel Museum de Jerusalén.
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reconstruir, pero es el viento del futuro el quetopuja hacia delante. El no puede
resucitar a los muertos, eso es responsabilidaahebre que hace historia, pero no
por ello su presencia es sinsentido. Por el caairaste angel nos ha mostrado a
“nosotros” que no podemos sino construir macraiwsl@n los que se trivializan los
sufrimientos de los que pagan los costos de estariai lineal y acumulativa, que
debajo de los escombros yace una vida. Este proéttaresente nos muestra que lo
gue esta oculto bajo las ruinas que estan debajoudstros pies es la verdadera
novedad que nos permitira pensar otra estratedjiicpaue no sea la mera repeticion
de lo que hay, la eterna excepcion que pesa sobrenfis débiles; el angel nos
denuncia, delata nuestra consideracion acerca dgidéencia de sufrimientos mas
frivolos y de que éstos tienen que ocurrir excediente para que haya historia,
cultura, nacion, o simplemente intereses materigi@geriores. Esta vision lo

horroriza, es impotente ante ella, pero a la velefauncia.

Benjamin en 1940 entiende que lo que ve es cafiastrpero no hay que creer que
hace falta demasiada imaginacion para esta adjgiivaDesde 1914 hasta 1940
habia vivido acontecimientos terribles y en esecippe momento la guerra y el
hitlerismo permitian anticipar lo que estaba poniveBenjamin no atribuia la

situacion a la brutalidad de la guerra o al antisemo nazista, sino al progreso
identificado con la barbarie.

El progreso es el mito de la modernidad que crez spi ha liberado del poder
monarquico del Antiguo Régimen y se siente librearza cientificamente sin los
prejuicios religiosos, construye ciudades, propena moral para todos. Es decir, el
progresismo aparece como la idea que permite hdodres alejarse de la barbarie
gue los antecede y le permite avanzar en la reaizale sus suefos.

Lo que vuelve particularmente Iucido el pensamiatéoBenjamin es que denuncia
gue el progreso no es lo que aleja a la humaniéadedun punto menos humano
hacia un punto de mayor humanizacién, sino queealidad es la eternizacion de lo
gue hay, es la irreversibilidad de la historia gos ha empujado hasta el fascismo.
Lo peligroso del progresismo es que no produce daxvesino que reproduce los
males y no tiene final, es el eterno retorno demismo que multiplica los

sufrimientos (recordemos que, como dijo Marx, ehmeato de produccién industrial

Xi
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es el que permite que haya muchos medios técnaraslyichar contra la miseria, sin

embargo hay cada vez mas pobres).

Habria que agregar en relacién a lo dicho sobeetests IX, que Benjamin hace una
critica al progresismo pero no desde la perspectvaervadora. Benjamin no es un
reaccionario, pero esta concepcion de progresollews a la reflexion acerca del

concepto de revolucion. Esta no puede consistiosterar la marcha de la historia
(como queria Marx) para llegar al mejor de los nmsngosibles. Contrariamente,

Benjamin propone interrumpir esa marcha llamadgnesn que tiene siempre como
fin justificar la excepcionalidad existente y pensa términos mesianicos el concepto

de “redencion”.

La “redencion” es la via a través de la cual senitara pensar un nuevo tiempo, no ya
lineal ni del eterno retorno, sino del ahora. Egtce la reflexion mesianico-politica
acerca de que el dafio ocasionado a las victimapaseldo esta constitutivamente
presente, que es justo redimir sus deseos deifigjice es propio de un verdadero
historiador encontrar entre las ruinas no cadayesg® vidas que aun tienen

pendiente un proyecto.

Ya en la tesis VIl Benjamin habia subrayado laimtigin entre un historiador
historicista y uno del materialista historico. Eéthriador historicista elegido como
protagonista es Fustel de la Coulange, quien hrabtanendado a los historiadores el
meétodo de la empatia. Es decir, la complicidadedol acontecimientos pasados y el
presente, la justificacién del pasado en el presdémidea hegeliana de que la historia
tiene que pisar las florecillas que estan al caostdel camino para avanzar, la
concepcion evolucionista darwinista de la supengiee del mas fuerte. Esta labor es
posible porque el historiador es quien hereda lmwidios y las victorias de los
vencedores del pasado. Lo que seduce al historiactoal es el brillo de lo que
triunfd, por eso hace suyo el punto de vista detedor.

Contrariamente al historiador historicista, Benjapiopone la figura del materialista
historico, quien debe “cepillar la historia a capelo”. Es decir, un historiador que

no entre en el juego, sino que trascienda la cdicti@n vencedores y vencidos
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yendo a contramano de la historia para evitar age gle la escuela de transmision de

la violencia.

La critica benjaminiana a la historia se dirige tpatmente a tres variaciones del
historicismo: la historia universal de Hegel y sagantes; la historia entendida como

narracion y la historia empatica.

La “historia universal” hegeliana sostiene que s males y sufrimientos que hoy
nos resultan absurdos encontraran su lugar en mepacabezas de la historia
universal, de este modo, las acciones de los hamdsi&n al servicio de una razon
historica. Sin embargo, tampoco coincide con Ramkeen critica en Hegel el
concepto de universalidad y propone en oposicigirigular, entendido com@eist
de cada pueblo. Es decir, la cuestion propuestaRpoke de considerar que cada
pueblo tiene un espiritu tiene al menos dos pradéderpor un lado, que habria algo
asi como la esencia de un pueblo; y por otro, queuima de los espiritus que
componen el pueblo seria la universalidad hegelid®@a Benjamin esto es
inaceptable ya que, por un lado, no hay nada phrecia pureza de un pueblo, sino
gue los considera mestizos, sin esencia propiapryotro, esta posicion deriva

necesariamente en un discurso nacionalista étnico.

Aln mas, esta posicién historicista sostiene gaééxhos son los que efectivamente
han llegado a ser, y lo que no lleg6 a ser exiragite. Es por esto que el historicista
es solidario con la posicion de los vencedoresjumia historia trata solamente de
los hechos ocurridos, de lo que tuvo facticidacekeaniverso de los posibles. Para
Benjamin, el historiador del materialismo deberéehndugar a todo lo que no pudo
ser, a todo lo que aun esta en potencia de senode que la historia no es solo lo

ocurrido sino también todos los espectros que fadav tienen existencia.

En segundo lugar, la critica al concepto de namague considera que narrar la
historia significa dar cuenta de los grandes nombkeesta concepcion le responde
con al menos cuatro criticas: en primer lugar, istona siempre esta mejor
representada en la memoria de los sin nombre;gemde lugar, porque la pretension
de mostrar lo que efectivamente ocurrid, la preéensle objetividad, esconde un

narcotico muy poderoso ya que muestra la histamacclo que fue, lo que ya ha sido
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visto, y olvida lo que todavia no fue descubieetotercer lugar, Benjamin habla de la
acidia, la tristeza que producen los bienes espirituatessjdteza que es el resultado
de evitar un esfuerzo superior, es una tristezevgnggsaralizante; por ultimo, en esta
vision de la historia como narracién ocupa un lugay importante el relator. El no
hace la historia, sino que la cuenta, pero él mbitn quien al elegir qué se cuenta
elige qué es la historia. De aqui la conviccionBa#mjamin de que la historia la
escribe el vencedor, y esto desde dos puntos d&s visferentes: por un lado, el
vencedor es quien vencié efectivamente a su enermpéo por el otro, al narrar la
historia en el presente sobre su victoria del pagsath ganando doblemente porque la
transmiten como la historia objetiva. Benjamin sqbe los hechos tienen un pliegue

oculto y que la historia es mas que lo ocurrido.

La tercera variante del historicismo es la que iexalBenjamin en su tesis y tiene
como protagonista a Foustel de la Coulange. Eseacimnado método de la empatia
gue supone una complicidad entre los vencedores gnanada por una ética del
éxito. De este modo, parafraseando a Hegel, todealoes verdadero y lo verdadero
es real. Es decir, concebir la historia como dummal de lo verdadero implica

reconocer en el éxito, en la victoria, el crited@verdadero y falso.

Pero, ¢ qué puede hacer el historiador benjamireanelacion a esta triple variante
del historicismo? Principalmente, debe saber quepattimonio cultural de los

pueblos, aquello que simboliza la civilizacion egsesultado del sudor, la sangre y la
vida de muchos hombres a los que se les han rdaadtusiones, el presente, en
funcidn de una construccion historica, culturat, &s decir, la cultura siempre anida

en su interior un elemento de barbarie, porquelee$sta que se construye.

Asi como en el texto de 1921 la violencia era abdmento del derecho y estaba en
el corazén del mismo, de esta manera, en el cordedla cultura/civilizacion se
encuentran los sufrimientos/actos de barbarie. &seio que el historiador del
materialismo dialéctico debe cepillar a contrapettebe profundizar en el
conocimiento de la historia para que nada se pigrdaa dar cuenta de lo que es

despreciado por la historia, para fijarse en @ laculto de la realidad.
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Asi, las tesis IX y VII muestran cémo construir unistoria de los sin nombre, propia
del angel nuevo, profeta que avanza impotente &onitada hacia atras. Debe poder
decir algo nuevo del presente para romper condanale linealidad del tiempo que
piensa el futuro como prolongacion del presenteyaceterno retorno de o mismo.
Anunciar la novedad es una de las armas para usarforma politica en la que

hurgando en el pasado se rescatan los deshecpositiees redenciones.

Esta complicidad ya subrayada entre progreso ysfascesta cabalmente descripta

en la muy conocida tesis VIII:

“La tradicion de los oprimidos nos ensefia que &a@o de excepcion” en el que
vivimos es la regla. Debemos llegar a un concepthistoria que se corresponda con
esta situacion. Nuestra tarea consistira entoncesuscitar la venida del verdadero
estado de excepcion, mejorando asi nuestra pogaidalucha contra el fascismo. El
gue sus adversarios se enfrenten a él en nombreratpleso, tomado éste por ley
historica, no es precisamente la menor de lasrfastalel fascismo. No tiene nada de
filoséfico asombrarse de que las cosas que estaiviendo sean ‘todavia’ posibles

en pleno siglo XX. Es un asombro que no nace deamocimiento que de serlo

tendria que ser este: la idea de historia que peogee asombro no se sostiene”.

Esta tesis VIII es el complemento de la tesis 8llen la anterior habia analizado la
historia desde la perspectiva de los vencedoresstantesis la mirada se dirige hacia

los oprimidos.

La primera frase de la tesis explica de un modadmgal la situacion de excepcion
permanente en la que viven estos oprimidos. Es,drciforma de vida ha sido y es
excepcional; y esta excepcion, entendida en ladaensuspension del derecho, para
unos es la ausencia pero para otros es la regtajafdin sabe que este estado no es
provisional, que no se trata de abolir un estadesidbavitud o redactar un decreto
para acabar con la situacion de excepcion; ladelizstado de excepciéon en el que
viven los oprimidos reside en el progreso entendmno ley de la historia, es decir,

en el fascismo.

Justamente por esto, a Benjamin le sorprende quemsuemporaneos se asombren

por los sucesos del siglo. Como ya se ha dich@pogito de la tesis IX, el progreso
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es lo propio de la modernidad, es la concepcidosugeracion y liberacion de las
ataduras del antiguo régimen. Asi, si sus conteamgms entendieran lo que es el
progreso, no se sorprenderian de que una sociadaavanzada se abisme hacia el

suicidio.

Desde la perspectiva de los oprimidos, la reglalesspectaculo permanente de las
acciones humanas que han sacrificado la felicigdatbsl pueblos y piensa que el fin
de tanto sufrimiento terminara redundando en &l bie la mayoria. Por esa misma
conviccion, el ascenso del fascismo ha sorprendidaichos intelectuales que no se
daban cuenta de que el modelo del fascismo es tahmdriunfal que empuja

necesariamente a una existencia marginada de taslasonquistas y vive en un

permanente estado de excepcion. Benjamin consigeraste asombro es muy poco

fecundo.

Cabe sefialar que el sintagma “estado de exceps@ptendentemente es usado por
Carl Schmitt y por Walter Benjamin en el mismo maitoe Pero, ¢ qué entiende cada

uno de ellos por “estado de excepcion”?

En primer lugar, habria que aclarar que los doefsgren a este concepto en relacion
a la critica al historicismo, pero Carl Schmitthace desde las potencias y Walter
Benjamin desde los oprimidos. Es decir, para Sdtehitestado de excepcion” es lo

gue se impone dictatorialmente ya que lo propiosdélerano es decidir acerca del

estado de excepcion.

Para Benjamin, el estado de excepcién es la dacuem una tradicion de los
oprimidos. Lo que aparece como fundamental en la@acion del concepto de
excepcion para Benjamin es la superacion de l@miih. Ya erPara una critica de
la violenciahabia mostrado como el derecho es la instituciomebn de la violencia
gue contamina la politica. De este modo, la Unieaera de pensar una forma no

violenta de la politica reside en que el derectedetirarse.

Para Benjamin, el “estado de excepcion” es elamstir del derecho que se aplica
violentamente a través de las instituciones sabrgda del viviente, reduciéndolo a

pura vida desnuda. Alli donde no hay ley, la vidae su curso natural.
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Carl Schmitt estaba obsesionado con la posibild#dtaos social, y en el “estado de
excepcion” habia descubierto el poder politicolelgitimacion de la pura decision
soberana. De este modo, si el soberano podia d¢onsar voluntad en ley, la
suspension del derecho jamas acabaria en caosgemoseria el sometimiento
inmediato de los subditos al soberano sin mediagigmna por parte del derecho. Es
decir, la excepcionalidad schmittiana mantieneidéencia politica de una forma mas
extrema que el derecho, ya que el subdito quedealilo a la voluntad del soberano;
Benjamin reconoce que esto es asi, pero denuneidagexcepcionalidad recae mas
sobre unos que sobre otros. Es decir, “declaraerladero estado de excepcion”
significa declarar la suspension de un sistemacgusiste en suspender el derecho

so6lo para algunos.
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Tercera Parte: La violencia divina y la redencion

En la primera parte del trabajo, se menciona léerma divina como la aquello a
través de lo cual puede suspenderse la violentidatecho. Como dice Benjamin
“Creacion de derecho es creacion de poder, y em¢alida un acto de inmediata
manifestacion de la violencia (...) es el poder |I@ giebe ser garantizado por la
violencia creadora de derecdfio De este modo, la violencia del derecho o vioienc
mitica es idéntica al poder y, dice Benjamin, dedredestruida por lo perniciosa que
resulta en relacion a su funcion historica. Par, &lla violencia mitica se le opone la

violencia divina.

De este modo, lo que se sostienen es que la vialeecencuentra en el corazén
mismo del derecho. Que no hay un antes o un desjaléderecho y ni siquiera un
afuera de la ley. Es en esta tenaza donde quedsaarla vida, una vida que debié

haber sido politizada, y por lo tanto despojadtoda forma.

En el texto de Benjamin se observa cémo el derdime por origen la pura
inmediatez de la violencia no mediable, y es plar glie para resistir al reino de la
violencia, lo que se le debe oponer no es sinovadiancia inmediata. La violencia
divina es lo opuesto a la violencia mitica, peropnetende fundar el derecho, sino
gue es puramente destructiva y ajena a toda ldggtaumental.

En términos de Benjamin leemos: “ (...) la sangrsigwolo de la vida desnuda. La
resolucion de la violencia juridica se remontalpdanto a la culpabilidad de la vida
desnuda natural, que confia al viviente, inoceniefadiz al castigo que ‘expia’ su
culpa, y expurga también al culpable, pero no de auipa, sino del derecho. Pues
con la vida desnuda cesa el dominio del derechesalviviente. La violencia mitica
es violencia sangrienta sobre la desnuda vida embreo de la violencia, la pura
violencia divina es violencia sobre la vida en noentbel viviente. La primera exige

sacrificios, la segunda los acepta” (pp. 16)

14 BENJAMIN, Walter, Zur Kritik de Gewalt, 1921 (traducido por MURENA, Héctor ARara una
critica de la violenciaEd. Leviatan, Buenos Aires, 1995, Pag. 15).
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Esta violencia divina no se define porque Dios jirota a través de los actos
milagrosos, sino por el caracter no sanguinarianfipador de la ejecucion. Dicho de
otro modo, por la ausencia de toda creacion deckderd=n Benjamin, a la pregunta
por la posibilidad de matar, encontramos no unpuesta, sino un mandamiento. El
mandamiento no es la prohibicion juridica porquesaagefiere a la accion cumplida,
sino que es una norma de accion para la personalepe saldar sus cuentas en
soledad, y en algunos casos debera aceptar lalplasllde prescindir de él. Esto esta
en directa relaciéon con lo que los mismos tedridelsjudaismo concebian con el
concepto de lo sacro de la vida. La sacralidad eeja@nin refiere tanto a la vida

animal o vegetal como a la humana.

Por lo tanto, hacer una critica a la violencia cimie con hacer la filosofia de su
historia. Es decir, dentro de los margenes delctlerdo que se encuentra es que toda
fuerza conservadora debilita, a la larga, la fuereadora que traté de conservar. De
modo que esta oscilacion tendra por resultado gaeas fuerzas, quiza las oprimidas
fundaran un nuevo derecho destinado indefectibléareemna nueva decadencia. Esta
continuidad entre el mito, la teologia y el dereesdo que es necesario romper. Es
por ello, que para oponerse al reino de la vioknes necesario recurrir a otra fuerza
inmediata que nunca sera instrumento de ejecupeno, es la ley que gobierna. Es
decir, desde la perspectiva de Benjamin se trateodeebir una justicia relacionada
con la discontinuidad, es una justiomsticaque puede detener la repeticion infinita

de la violencia suministrada y conservada por eta® teoldgico-politico.

Por otro lado, las conclusiones que alcanza Benjamieste texto son de una justicia
fruto de la violencia divina reclaman una justifiga mesianica de la consumacién
del vinculo entre ley y vida. Es decir, si es ercwdrpo vivo donde se realiza el
verdadero estado de excepcion la vida humana seeeat objeto implicado en el
derecho. Esta nuda vida reducida y carente dedigahficado es al mismo tiempo lo
gue define a lo humano mismo, como acontecimieabono la desubjetivacion
extrema. En el campo de concentracion o en los enégyde las ciudades, con los
[impenes, con los oprimidos, podemos decir quanestdrente a la reduccién de la

vida a su desnudez, pero también podemos decisiamos frente al hombre.
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En la segunda parte del texto, trabajamos la vitdetal como aparece en el texto de
las Tesis especificamente las tesis VII, VIII y IX. Sin eango, serd preciso
referirnos a las primeras tesis para dar cuenta dadacion entre filosofia y teologia.
Tal como sostiene M. Léwy, la riqgueza de lasTesis aparece también en la
ambigledad de estos dos planos, en la imposibiligadelimitar uno del otro. De
este modo, muchas lecturas que han intentado aggaesta ambivalencia han

perdido la riqueza Yy la fuerza de la enunciaciémjdminiana.

En la tesis I, Benjamin expone la partida de apdmre un automata y un enano
giboso para dar cuenta de la relacion entre elmahseno histérico (automata) y la

teologia (el enano). El objetivo de la partida gz es ganar la partida, es decir,
ganarle al enemigo histérico que, en 1940, esseidmo; pero al mismo tiempo, es

interpretar correctamente la historia para luclatra la vision opresora.

Para ello, el materialismo debera servirse dedlbgéa, ese enano feo que esta muy
mal visto en su época y que solo puede actuar denaabculta en el interior del

mismo. Es decir, la teologia —entendida como reédense encuentra en el corazén
del pensamiento profano. Existe una complementadieshtre los planos ya que la

teologia no esta pensada en términos contemplacedable de verdades, sino como
estar al servicio de la lucha de los oprimidoseBi® modo, la teologia debera ayudar
a restablecer la fuerza revolucionaria del maisna historico que esta reducido a

automatismo.

En la tesis Il aparece el concepto m&encidbnpor primera vez. Esta tesis esta
articulada en dos momentos: el primero es indiiguafiere a la felicidad personal
gue implica laredencionde su propio pasado, es decir, la realizaciém dpié habria
podido pasar pero no paso; en la segunda parte tsis se pasa de la reparacion

individual a laredenciéncolectiva.

En las primeras lineas de esta tesis hay una nefara la filosofia de Lozte, filosofo
aleman (1817-1881) citado en la tesis, quien pémées al uso del concepto de

progreso en la historia porque se da cuenta denguey progreso si las almas que

15 Lowy, Walter Benjamin: Aviso de IncendiBondo de Cultura Econdmica, Buenos Aires, 2002,
pag. 52.
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han sufrido no tienen derecho a la realizaciona Fxisicion es cercana a la de
Benjamin, quien sostiene que es necesario redimememorar el sufrimiento de las
victimas del pasado. Asimismo, podemos suponerte fa la literatura epistolar que
es una respuesta a la posicion de Horkheimer qastiene que “Ningun futuro no
puede reparar lo ocurrido a los seres humanos gyerat®. Para Horkheimer,
Benjamin le imprime a la lectura de las injustigesadas una dimension teoldgica
gue le resulta inaceptable ya que éste considesalaguinjusticias pasadas estan

consumadas y cerradas.

Sin embargo, Benjamin sostiene que la dimensiotodea tiene una cualidad
redentora que es capaz de abrir la clausura distlarih. Esta redencién es funcién
del enano giboso oculto en el materialismo queesp@en la tesis I.

Es més, Benjamin elige el término redencion en rluda liberacion o simple
rememoracion ya que estas ultimas aparecen enneaeogia de las injusticias
pasadas, pero a criterio de Benjamin no son sofeiePara que la redencion se
produzca es necesaria la reparacion del sufrimiedé la desolacion de las
generaciones vencidas y el cumplimiento de lostiob por los cuales se luché en el

pasado y que fracasaron.

De este modo, confirmamos lo enunciado en la iotoidn: la dimension teoldgica
es ante todo politica, porque significa ante taa@rmancipacion de los oprimidos
pasados (y presentes) que esperan de nosotrgetacen de las injusticias sufridas
y la realizacidén de sus objetivos, no la simplegeraracion. En términos mesianicos,
revolucién y redencion estan de la mano de la eediel Mesias, pero no de un
Mesias que vendra del cielo en un futuro, sinavikdias que cada generacion posee
y cuyo poder mesianico debe intentar ejercer. Caparecia en la tesis IX con el
angel de la historia, lo que para Benjamin es exales que Dios esta ausente en la
historia, por lo tanto la misibn mesianica depeteléas generaciones humanas.

Sin embargo, no debe entenderse esta enunciaci@mision mesianica como algun

signo de optimismo, por el contrario, lo que apares una deébil posibilidad que es

18 HORKEIMER, M., Teoria critica.Amorrortu, Buenos Aires, 1990.
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preciso saber aferrar, que es una accion redegt@ae orienta a la vez al pasado y

al presente, que no es pasiva, sino attiva

Esta relacion entre pasado y presenta es justant@ntedencionque exige la

rememoracion de todos los acontecimientos paséaosgfe tuvieron lugar y los que
pudieron haber sido pero no lo fueron) pequefiosagdes. Por otro lado, esta claro
en el epigrafe de la tesis IV “Ocupaos ante todoalifeentaros y vestiros, y a
continuacion el reino de Dios vendra por afiadiduraia inversion del pasaje
evangélico tomado por Benjamin de Hegel (1807kletual queda clara la posicion
de que no habra salvacién sin las transformacioeeslucionarias en el mundo

material.

En la visiébn del marximos heterodoxo de Benjamireada “lucha de clases” lo que
le interesa en los términos de relaciones de pridlucsino la lucha a muerte entre
opresores y oprimidos. Es decir, la historia apamno una sucesion de victorias de
los poderosos que no se reducen simplemente aanessteconomicas y politicas,
sino a la victoria de una clase dominante sobreclas® subordinada en el plano de la
historia. Como vimos en la tesis VIII, Benjamin @be la idea d@rogresocomo la
victoria de la clase dirigente, y cada combateeelats clases pone en entredicho no
solo la dominacién presente sino también la papadgue cada lucha presente pone

en cuestion la legitimidad del poder de las claeesinantes en el pasado.

De este modoredenciénes también esa relacion dialéctica entre el ayer lyoy,
donde el presente aclara e ilumina el pasado quelutarmente, se convierte en una

fuerza en el presente.

" FOSTER, Ricardo ehl exilio de la palabra. En torno a lo judipag. 28 expresa lo siguiente: “Hay
en Benjamin una suerte de bifurcacién, la aperdgralos caminos que parecen separarse alli donde
estan mas préximos: un camino que nos conduce haeigpromesa mesianica, lugar del reencuentro
del hombre con la cosa, y otro camino que no camdukingln sitio 0, mas bien, que nos devuelve a
un territorio de la irreparabilidad”
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Conclusiones

En uno y otro textt¥ lo que Benjamin muestra es que ni los intentosspbrertir la
historia en términos juridicos o en términos deomgacion han alcanzado como

“imperativo categérico” para que las injusticiassgorepitan.

En el texto de 1921 se propone la problematizageta contienda entre fe y razon a
través de la enunciacion de la violencia divinayd#oaparece la cuestion del lenguaje
en relacion a la formulacién de los pactos o comsos: “La lengua misma no se
expresa perfectamente en las cosas. Esta proposiei® un sentido doble, debido a
su valor a un tiempo amplio y concreto: las lengl@atas cosas son imperfectas, y las
cosas son mudas”. Esposito sostiene en “Lenguaje®lgncia entre Benjamin y
Canettt™ que detras de una posicion optimista que entiegldenguaje como un
espacio para la resolucién pacifica de los conflicto que asoma es la idea de un
lenguaje entendido como maquina productora de ui@sigd y sometimiento. Es
decir, el lenguaje que utiliza —en este caso- std® no es mas que expresion de
violencia. Hay una precisa referencia diacréffiem la que se cree que sélo durante
la fase paradisiaca el hombre es capaz de usamdad en sentido espiritual, como el
lenguaje divino que crea las cosas con solo notalsrgrero a esta fase originaria le
sigue la caida, la necesaria corrupcion del leeggag muestra una carencia y al
mismo tiempo la necesidad de superar dicha cardreitalta es la extrafieza entre la
palabra y la cosa, entre el hombre y el hombregtmonuestro decir no expresa nada,
y la superacién mitica es la violencia, el intedeosuperar el mutismo que golpea
contra el origen sagrado del mundo. Contra estabpalviolenta que se expresa
también en el derecho, surge la Justicia divinargpesa en el fondo mudo de las
cosas Yy que es la ley que gobierna.

'8 Me refiero a los dos textos analizad®ara una critica de la violencip Tesis sobre el concepto de
historia.

¥ ESPOSITO, Roberto, “Lenguaje y violencia entrejBerin y Canetti. EMlaruwv, Revista de
Filosofia,Nro. 38, 2006, pag. 61-69.

2 BENJAMIN, W, Uber die Sprache uberhaupt und uber die Sprachevilessher(1916) (trad. al
italiano Sul linguaggio in generale e sul linguaggio delinm)
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En el texto de 1940 propone una vision que juegaetdiempo. Alli distingue entre
un orden profano y un orden mesianico: en el ponserencuentra la felicidad de los
vivos, mientras que en el segundo también se tneuenta la felicidad de los
muertos. En el primer orden, la cuestion refiela felicidad, mientras en el segundo
aparece la redencion. Lo importante es mantenatderdenes ya que la redencion
en tanto basqueda de la felicidad de los fracasedad pasado es fundamental para

la felicidad de los vivos en el presente.

Esta inquietante posicion mesianica no solo disaut@ sus comparferos de
Franckfurt, quienes hablan de recordacion, sindo@mcon la vision hegeliana y
darwiniana que sostiene que los muertos no impoRareste modo, la discusion es
siempre con aquellas posiciones que consideranlaghéstoria no es cuestion del
hombre, sino del superviviente. Para Benjamin, daatamos el paso al olvido (ya
sea por una idea de historia progresista, evoligteoro idealista) perpetramos un

crimen hermenéutico que se suma al crimen fisico

Para concluir, simplemente resta decir que en arteb@os analizados lo que permite
irrumpir en la nocién de tiempo continuo homogémesola vision mesianica, esta
dimensién que rompe con el tiempo pensado en tésde acumulacion y progreso,
para conducir la cuestion a las preguntas quesigtam relevantes y que la légica
progresista no sabe responder. En la carrera magguna parte que propone el
progreso no hay lugar para la pregunta por logrogas, los desiguale, los muertos.

Es por ello que el llamado al estado de excepacihe der la regla.

De este modo, mediante la critica al progreso geagicando la ley de la historia
gue deviene en el fascismo. La lucha anti-fastistee como objetivo final producir
“el verdadero estado de excepcion”, es decir, i@bn de la dominacion y de las

desigualdades.

2L MATE, Reyes,Medianoche en la historia. Comentario a las tesisWalter Benjamin “sobre el
concepto de historfapag. 27. Ed. Trotta, Madrid, 2006.
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